
 طريقة تحليل النصوص
: النص ىو خطاب بً تثبيتو بواسطة الكتابة. والنص أنواع: أدبي وفلسفي مفهوم النص الأنتروبولوجي

تميز بكونو خطابا علميا يفسر ظاىرة ثقافية أو اجتماعية، أو يشرح مفهوما، أو يطرح وعلمي، وىذا ابػتَ ي
 قضية علمية. والنص الأنتًوبولوجي خطاب مباشر غتَ سجابٕ كما ىو ابغاؿ بالنسبة للنص الفلسفي.

 مراحل تحليل النص الأنتروبولوجي:
بتُ ثلبث بؿطات فكرية أو مراحل بُ سياؽ برليل النص الأنتًوبولوجي ىي: مرحلة بيكن أف بميز 

 الفهم، ومرحلة الاستفهاـ، ومرحلة الإفهاـ.
قراءتو -تقتضي ىذه ابؼرحلة الولوج إبٔ عابٓ النص الدلابٕ وبرديد معانيو ويتم ذلك بػػػ: مرحلة الفهم: -1

 أكثر من مرة.
 اج أفكاره.بٍ تفكيكو إبٔ وحداتو أي استخر -
 بٍ برديد الكلمات ابؼفتاحية التي تشتَ إبٔ ابؼوضوع الذي يعابعو.-
 وأختَا برديد الفكرة العامة اعتمادًا على ىذه الكلمات ابؼفتاحية.-
 برديد الإشكاؿ أي برويل الفكرة العامة إبٔ سؤاؿ.مرحلة الاستفهام: -2
النص يقتضي منا أف نكتب مقالة حوؿ مضمونو. وابؼقالة ىي نص مواز للنص قيد مرحلة الإفهام: -3

 التحليل. فنحن إذف إزاء خطاب موجو للقارئ الذي ىو ابؼصحح.
 تشتًط بطس خطوات أساسية: والمقالة

 فيها بمهد للئشكاؿ ونطرح ىذا الأختَ. وتشتًط عدـ نضمن الإجابة على الإشكاؿ.المقدمة: -1
 مةالفكرة العا-2
 والبراىتُ وابغج والأمثلة التوضيحية. الأفكار الجزئية-3
بُ ىذه ابػطوة ندعم النص بإيراد وجهات نظر موافقة أو أمثلة ووقائع أخرى. بٍ نقدـ التقييم: -4

 اعتًاضات على النص إف كاف ذلك بفكنا.
 وفيها نصل إبٔ نتيجة جامعةالخاتمة: -5
 



 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 يين عن غيرهماختلاف المصر  :              1النص

يعيش ابؼصريوف برت مناخ منقطع النظتَ، على ضفاؼ نهر لو طبيعة خاصة مغايرة لطبيعة باقي الأنهار، 
لذلك اختلف ابؼصريوف كل الاختلبؼ عن سائر الشعوب بُ عاداتهم وسننهم. بُ المجتمع ابؼصري النساء 

بُ البلداف الأخرى بُ عملية النسيج يتم ىن من يتسَوقن ويتاجرف بينما بيكث الرجاؿ بُ ابؼنازؿ وينسجوف. 
دفع اللُّحمة بكو الأعلى أما ابؼصريوف فيدفعونها إبٔ الأسفل. والنساء ابؼصريات يبلن واقفات والرجاؿ 
مقرفصتُ. وابؼصريوف يقضوف حاجاتهم داخل ابؼنازؿ ويأكلوف بُ الطرقات، مبررين ذلك بالقوؿ إف الأشياء 

ف تؤدى بُ السر، وغتَىا جهارا. ليس إجباريا أبدا على الأبناء أف يطعموا الضرورية وغتَ اللبئقة بهب أ
آباءىم إذا كانوا لا يريدوف فعل ذلك، بينما ىو واجب صارـ على الفتيات حتى وإف بٓ يكن يردف. وكهنة 
الآبؽة بُ غتَ مصر يطلقوف شعورىم، أما بُ مصر فيحلقونها. ويقضي العرؼ عند سائر الشعوب بأف بولق 

قارب ابؼيت رؤوسهم أثناء ابغداد، ولكن ابؼصريتُ إذا نزلت بساحتهم بؿنة ابؼوت، فإنهم يطلقوف شعر أ
ية. وأعضاء التناسل يتًكها عامة الناس على طبيعتها أما ابؼصريوف ومن أخذ عنهم فيمارسوف الرأس واللح

 ع حيواناتهم.ابػتاف. ويسكن سائر الناس بُ عزلة عن ابغيوانات، أما ابؼصريوف فيسكنوف م
                                                                                                              

 هيرودوت
Histoires, Les belles lettres, paris,                                               

1954, P.198.                                               التعريف بصاحب النص:-أ 
ؽ.ـ( ولد بُ ىاليكارناسيس وىي مستعمرة يونانية على الساحل ابعنوبي الغربي  425 -484ىتَودوت ) 

بؼا يعرؼ اليوـ بتًكيا. ىو مؤرخ وجغرابُ يوناني. كاف يطلق عليو شيشروف أب التاريخ بسبب عملو التاربىي 
حد رواد التاريخ العابؼي. وتصنفو أسفاره أيضا بتُ أوائل ابعغرافيتُ. زار العظيم " التاريخ" بفا جعلو أ

( ومقدونيا وغتَىا.  ىتَودوت بلدانا عديدة منها مصر وسوريا وصور وفارس وبابل وأولبيا ) أوكرانيا اليوـ
وب. كاف ىتَودوت من خلبؿ رحلبتو قادراً على اكتشاؼ أو بابؼعتٌ الدقيق للكلمة بظاع العديد من الشع

لقد وصف ابؼظاىر ابعسدية لتلك الشعوب التي رآىا واللباس وابغرب والعادات وابؼعتقدات وطرؽ ابغياة 



لكثتَ من الشعوب اليونانية والأثيوبية والسيكيتيتُ والليبيتُ وابؽنود وابؼصريتُ والعرب والفرس وابؼيديتُ 
 لوجيا.والأشوريتُ والبابليتُ...ولذلك فإنو يعتبر أيضا أب الأنتًوبو 

 مرحلة الفهم-ب
 تفكيك النص إلى وحداته-1
برديد الظروؼ ابعغرافية وابؼناخية للمصريتُ ابؼتمثلة بُ ابؼناخ ابؼتميز والعيش على ضفاؼ نهر النيل، -

الواضح أف ىتَودوت كاف من أوائل من اكتشفوا واعتبار ذلك سببا بُ اختلبفهم عن سائر الشعوب. ومن 
العلبقة بتُ البيئة والثقافة. ىذا ابؼوضوع الأنتًوبولوجي بامتياز سيشكل عنوانا لإحدى النظريات 
الأنتًوبولوجية ابؼعاصر ألا وىي الإيكولوجيا الثقافية. وربدا جاز لنا أف نصنف ىتَودوت ضمن النظرية 

 تمعات وبظات الأفراد إبٔ الشروط البيئية.ابغتمية التي ترجع اختلبؼ المج
التمييز بتُ عمل النساء وعمل الرجاؿ. فالنساء بسارس التجارة والتسوؽ والرجاؿ بيكثوف بُ البيوت -

 ويقوموف بعمل النسيج. وىذا يدخل بُ أطار تباين الأدوار بتُ النساء والرجاؿ.
 طريقة خاصة بُ دفع اللحمة فهم دوف سواىم بُ عملية النسيج الذي ىو إحدى التقنيات فإف للمصريتُ-

 يدفعونها بكو الأسفل بينما الشعوب الأخرى تدفعها بكو الأعلى.
بالنسبة لقضاء ابغاجة فالنساء ابؼصريات يبلن واقفات والرجاؿ مقرفصتُ، كما أف ابؼصريتُ يقضوف -

ؤدى بُ السر كما أنهم يأكلوف حاجاتهم داخل ابؼنازؿ ويعللوف ذلك  بأف ابغاجات غتَ اللبئقة بهب أف ت
 بُ الطرقات ويبرروف ذلك بالقوؿ أف الأشياء الضرورية واللبئقة تؤدى جهارا.

بالنسبة لواجبات الأبناء بكو آبائهم فالأبناء الذكور ليسوا بؾبرين على أف يطعموا آباءىم إذا بٓ يكونوا -
 هن حتى ولو بٓ يردف ذلك.يرغبوف بُ فعل ذلك، بينما البنات يكن بؾبرات على إطعاـ آبائ

 بالنسبة للكهنة وىيئتهم ففي غتَ مصر يطلقوف شعورىم أما بُ مصر فيحلقونها.-
فيما يتعلق بالعرؼ الشائع بُ مصيبة ابؼوت أو ابغداد فإف أقارب ابؼيت لدى سائر الشعوب بولقوف -

 لحية والرأس.رؤوسهم، ولكن ابؼصريتُ إذا نزلت بساحتهم مصيبة ابؼوت فإنهم يطلقوف شعر ال
بالنسبة للناحية ابعنسية فابؼصريوف بيارسوف ابػتاف، بينما الشعوب الأخرى تتًؾ الأعضاء التناسلية على -

 طبيعتها.
فيما يتعلق بعلبقة الإنساف بحيواناتو، ابؼصريوف يسكنوف مع حيواناتهم بينما الشعوب الأخرى يعيشوف بُ -



 عزلة عنها.
 الشعوب الأخرى. -فابؼصريو الكلمات المفتاحية: -2
 اختلبؼ ابؼصريتُ عن الشعوب الأخرى بُ عاداتهم وتقاليدىم وأعرافهم.الفكرة العامة: -3
ما الذي بييز ابؼصريتُ عن الشعوب الأخرى؟ وما ىي قيمة ىذه ابؼلبحظات عن ابؼصريتُ الإشكال: -4

 من الناحية الأنتًوبولوجية؟
 المقالة:-جـ
أبدا عن التساؤؿ عن ذاتو. بُ كل المجتمعات وجد أناس يلبحظوف : بٓ يتوقف الإنساف المقدمة-(1

أناسا. إف تأمل الإنساف حوؿ الإنساف وبؾتمعو وتكوين معرفة ىو إذف شيء قدنً قدـ الإنسانية سواء بُ 
آسيا أو إفريقيا أو أمريكا أو أوقيانوسيا أو أوربا. وقد قاـ بتلك ابؼلبحظة قدبيا مؤرخوف ورحالة وجغرافيوف، 

ن أشهرىم ىتَودوت اليوناني. فماذا لاحظ بخصوص ابؼصريتُ؟ وما الذي بييزىم عن الشعوب الأخرى؟ م
 وما ىي قيمة ىذه ابؼلبحظات التي قدمها ىتَودوت بشأف ابؼصريتُ من الناحية الأنتًوبولوجية؟

هم لاحظ ىتَودوت أف ابؼصريتُ بىلفوف عن الشعوب الأخرى بُ عاداتهم وسننالفكرة العامة: -(2
 وأعرافهم.

لكن بؼاذا بىتلف ابؼصريوف عن الشعوب الأخرى؟ وفيما بىتلفوف؟ أي ما ىي الأفكار الجزئية: -(3
 مظاىر ىذا الاختلبؼ؟

أرجع ىتَودوت سبب اختلبؼ ابؼصريتُ عن غتَىم من الشعوب الأخرى إبٔ ابؼناخ وإبٔ تأثتَ نهر النيل، 
على الفور اندراج ىتَودوت ضمن النظرية ابغتمية التي أليس ىو القائل "مصر ىبة النيل". ولذلك نلبحظ 

تسلم بتحديد الشروط البيئية أو الطبيعية بػصائص المجتمعات وبظات الأفراد وطباعهم. وىذه النظرية 
 سيقوؿ بها مفكروف آخروف قدبيا وحديثا أمثاؿ ابن خلدوف ومونتسكيو.

كثتَة وتتعلق بجوانب متعددة من حياتهم ففيما أما مظاىر الاختلبؼ بتُ ابؼصريتُ والشعوب الأخرى فهي  
يتعلق بتقسيم ابؼهاـ بتُ ابعنستُ، فقد لاحظ ىتَودوت أف النساء ىن من بيارسن التجارة والتسوؽ أما 

 الرجاؿ فيمكثوف بُ البيوت ويقوموف بعمل النسيج.
تُ يقضوف حاجاتهم وبالنسبة لقضاء ابغاجة فابؼصريات تبلن واقفات والرجاؿ مقرفصتُ، كما أف ابؼصري



داخل ابؼنازؿ، ويعللوف ذلك بأف ابغاجات الضرورية وغتَ اللبئقة بهب أف تؤدى سراً، أما عكسها مثل 
الأكل بُ الطرقات فتؤدى جهاراً. بُ عملية النسيج الذي ىو إحدى التقنيات فإف للمصريتُ طريقة خاصة 

 الشعوب الأخرى تدفعها بكو الأعلى.بُ دفع اللحمة فهم دوف سواىم يدفعونها بكو الأسفل بينما 
وبالنسبة لواجبات الأبناء بكو آبائهم، فالأولاد ليسوا بؾبرين على أف يطعموا آباءىم إذا بٓ يكونوا يرغبوف بُ 
فعل ذلك، بينما البنات بؾبرات على إطعاـ آبائهن حتى ولو بٓ يردف ذلك. أما فيما بىص الكهنة وىيئتهم 

 م، أما بُ مصر فيحلقونها.ففي غتَ مصر يطلقوف شعورى
وفيما يتعلق بالعرؼ الشائع بُ مصيبة ابؼوت وبالتابٕ بُ ظاىرة ابغداد، فإف أقارب ابؼيت لدى الشعوب 

 الأخرى بولقوف رؤوسهم، أما ابؼصريوف فإذا نزلت بساحتهم مصيبة ابؼوت فيطلقوف شعر الرأس واللحية.
اف بينما شعوب أخرى تتًؾ الأعضاء ابعنسية على طبيعتها. أما عن الناحية ابعنسية فابؼصريوف بيارسوف ابػت

وأختَاً فيما بىص علبقة الإنساف بحيواناتو، فابؼصريوف يسكنوف مع حيواناتهم، بينما الشعوب الأخرى 
 يعيشوف بُ عزلة عنها.

ابؼصريوف عن وىكذا يقدـ ىتَودوت ملبحظات كثتَة تتعلق بدظاىر ثقافية بىتلف فيما  التقييم: -(4
غتَىم من الشعوب الأخرى ويبرر ذلك بابؼناخ وابعغرافيا أي بالبيئة. ترى ما ىي قيمة ىذه ابؼلبحظات أو 
برقيقات ىتَودوت من الناحية الأنتًوبولوجية؟ وإبٔ أي حد بيكن اعتبار ىذا ابؼؤرخ اليوناني بدثابة الأب 

ؿ الأخرى التي تقدـ بها مؤرخوف ورحالة وجغرافيوف ابؼؤسس للؤنتًوبولوجيا كما يشاع؟ وما ىي قيمة الأعما
 بُ بلداف وعصور أخرى؟

لقد استطاع ىتَودوت بُ ذلك الوقت ابؼبكر من الفكر الإنساني أف يطرح فكرة وجود تنوع بتُ الشعوب 
بُ النواحي الثقافية واللغوية والسلبلية والدينية، ولذلك فقد اكتشف الاختلبؼ أو الآخر ابؼختلف، لقد  

اف بيلك فضولا قويا بؼعرفة الثقافات الأخرى والذي بهعل منو فكر استكشافيا حقيقيا. ففي بذوالو أو ك
ترحالو يسجل ىتَودوت ابػصوصيات التي يصادفها ويتساءؿ عن الاختلبفات التي يلبحظها ويقارف الوقائع 

اىتم بو البعيدة حسب الظاىر. كما إنو وصف اقتباس الشعوب بعضها من بعض، وىو موضوع 
الأنتًوبولوجيوف فيما بعد بُ دراساتهم عن انتشار السمات الثقافية. من الناحية ابؼنهجية يرى كثتَ من 
الأنتًوبولوجيتُ أف منهج ىتَودوت بُ وصف الثقافات الشعوب بومل بُ طياتو، إبٔ جانب الوصف العاـ 

الإتنوغرابُ ابؼتعارؼ عليو بُ بؼظاىر حياة الشعوب وبعض النظم الاجتماعية، بعض أساسيات ابؼنهج 



الوقت ابغابٕ. فالأنتًوبولوجيوف الدارسوف لأساليب حياة ابعماعات الإنسانية يركزوف على الدراسة ابغقلية 
أو الاتصاؿ ابؼباشر بابعماعات أو الشعوب موضع الدراسة، أي الانطلبؽ من ابؼيداف والتواجد فيو فيزيقيا. 

لعتُ وبتُ ما يقاؿ بؽم. ىذا فضلب عن إجراء ابؼقارنات كلما تيسر ذلك. والتفريق بتُ ما يشاىدونو بأـ ا
وبُ ىذا الصدد فقد أبرز ىتَودوت بجلبء وإسهاب الفروؽ القائمة بتُ ابؼصريتُ وغتَىم من الشعوب 
الأخرى. لقد كاف يفضل شهادة البصر على شهادة السمع، ويقيم برقيقو على الشاىد الذي رأى والذي 

. وىكذا فإف ابغضور ابعسدي بُ ابؼيداف بعد القاعدة المحورية بُ ابؼنهج الأنتًوبولوجي وىذا يعرؼ بالتابٕ
 الشرط متوفر لدى ىتَودوت.

وبالعودة إبٔ العصور القدبية، ينبغي أف نلبحظ أف ىتَودوت كاف بيلك خصائص عصره. فقد كاف بينح إبٔ 
ي الوقائع الغريبة والاستثنائية بدلا من العادات والوقائع حد كبتَ الانتباه إبٔ الوقائع التي بزرج عن ابؼألوؼ أ

 العادية التي تشكل بغمة ابغياة اليومية للشعوب.
أما عن الأعماؿ الأخرى التي تندرج ضمن أدب الرحلة والاستكشاؼ فيمكن ذكر التقليد ابعغرابُ 

 والتاربىي للعصر الوسيط العربي.
فضائو الداخلي من جهة بعابؼية الدين الإسلبمي وبالثقافة العربية، فالعابٓ العربي الإسلبمي وىو مطبوع بُ 

ومن جهة أخرى باللببذانس الوطتٍ والإثتٍ واللغوي وابعغرابُ والتاربىي والديتٍ، ومأخوذا بحركة قوية للفتح 
لمجتمع والامتداد الاقتصادي بصع ىذا العابٓ بصلة من الشروط ابؼلبئمة لظهور وتطور معرفة عن الإنساف بُ ا

واعية بساما بذاتها وموضوعها. ىذه ابؼعرفة تطورت أساسا بُ ميداف التاريخ وابعغرافيا. ابعغرافيا العربية التي 
 ستتطور خلبؿ القرف التاسع ابؼيلبدي ستتكرس لأراضي الأعاجم كما لأرض الإسلبـ.

ا تفعلو ىذه ابغضارة بالثقافات إنها جغرافية علبقات العابٓ الإسلبمي مع جتَانو ابؼباشرين أو البعيدين وبد
والشعوب الأخرى. إف الشعور بالغتَية وقياس الاختلبفات كانت أساس ىذه ابعغرافيا التي كاف مرجعها 

 العابؼي يتكوف بواسطة قيم الإسلبـ، معتبرا النموذج ابغضاري بُ ذلك الوقت.
لتاسع ابؼيلبديتُ الأوبٔ تعتبر كرحلة للئسلبـ حركتاف رئيسيتاف بسيزاف ابعغرافيا العربية بتُ القرنتُ الثامن وا

خارج ذاتو، والثانية رحلة بكو الداخل، داخل الذات. من بتُ الرحالة بيكن أف بقد البحارة والتجار والرسل 
 بٍ ىناؾ ابغجاج والدعاة وأختَا الفضوليتُ الذين يسافروف من أجل ابؼتعة الشخصية.

على ابؼواد ابؼتبادلة والدراىم ابؼستعملة، ولكن كانت تشمل أيضا ىؤلاء الرحالة بٓ تكن أوصافهم مقتصرة 



التنظيم السياسي والاقتصادي والاجتماعي والثقابُ للبلداف التي زاروىا. لكن الأوصاؼ التي كاف يقدمها 
 ىؤلاء ابعغرافيوف كانت دائما بزضع بغكم ابؼرجعية الإسلبمية.

ات الأوبٔ من القرف العاشر ابؼيلبدي، ىذه ابعغرافيا ستًكز وجغرافية الأعاجيب ستأخذ مكانها خلبؿ السنو 
على العجيب، لكن جغرافية العجيب ىذه لا بسثل سوى بػطة داخل التقليد العربي. ابغركة الثانية التي بسيز 
ابعغرافيا خلبؿ القرف العاشر وبشكل خاص خلبؿ نصفو الثاني تقوـ على الاستعادة ابؼنظمة للملبحظة 

لشخصية )العياف( لكن ىذه ابؼرة بفارسة داخل الديار، داخل بؾتمعها ابػاص. العديد من ابؼباشرة وا
الأعماؿ كانت موجهة لوصف بلبد الإسلبـ، وصف الإسلبـ والإسلبـ وحده. الشيء ابؼميز بؽذه ابعغرافيا 

اعية بساما بذاتها وجغرافية ابؼسالك ىو استعماؿ ابؼلبحظة ابؼباشرة. "ىذه ابؼسالك بسثل دراسة عن الإنساف و 
 .1وبدوضوعها" فيما يقوؿ منذر كيلبني، وبذلك فهي تبدو كأعماؿ جغرافية إنسانية وإتنوغرافيا حقيقية

وابؼوضوعات التي كانت تعابعها ىذه ابؼسالك متنوعة كابؼناخ وابػصائص ابعسمية، والتمايزات الإثنية، 
 لك.والأمراض، والأساليب الغذائية واللباس وغتَ ذ

إف جعل ابعغرافيا علما كليا لبلداف الإسلبـ التي بسثل بُ ذلك العصر قسما مهما من العابٓ ابؼعروؼ، 
 يشكل بغظة بفيزة للفكر البشري بشكل خاص بُ ميداف التفكتَ الإتنوغرابُ الذي يهمنا.
مصطلح العياف،  ابؼسالك تتميز بكونها جعلت من ابؼلبحظة ابؼباشرة للوقائع دوف واسطة، وىو ما يتضمنو

القاعدة الأوبٔ، بٍ وحدة الفضاء والزماف وىذه القاعدة ىي نفسها قاعدة ابؼلبحظة ابؼشاركة، وابغاضر 
الإتنوغرابُ وبنا السمتاف ابؼميزتاف للمونوغرافيا البريطانية للميداف. بٍ ىناؾ مفهوـ الكلية، بدعتٌ بهب دراسة 

و. وىذا قريب من ابؼفهوـ ابؼالينوفسكي عن الثقافة ككل منظم الإنساف من خلبؿ الأوجو ابؼختلفة التي تكون
الذي بهب دراستو بُ بؾموع العلبقات بتُ العناصر التي تكونو. من ىذه ابؼركزية للئنساف بُ الثقافة تتأتى 

تي غاية ابؼسالك التي ىي الوصف الكلي بغياة الناس بُ المجتمع، غاية ىي ذاتها غاية ابؼونوغرافيا ابؼعاصرة ال
عملها ىو تركيبي للحياة الاجتماعية. وابؼسالك علبوة على ذلك تقدـ على ابؼقارنة التي ىي أساس ابؼنهج 
الإتنوغرابُ. وإبٔ جانب ابؼسالك ىناؾ أدب الرحلة الذي بيثلو أحسن بسثيل ابن بطوطة سيد رحالة عصره 

باتو خصائص ذات طابع على الإطلبؽ بُ القرف الرابع عشر ابؼيلبدي. فرحلبت ابن بطوطة وكتا
أنتًوبولوجي برزت بُ اىتمامو الكبتَ بالناس ووصف دقائق حياتهم اليومية وطبائع شخصياتهم وسلوكهم 
                                                           
1-Mondher kilani, Introduction à l’anthropologie, Editions Payot Lausanne, 1992, p. 207-208. 



وقيمهم. لكن أبرز شخصية بيكن اعتبار إسهامها بُ تطور الفكر الأنتًوبولوجي إسهاما مركزيا ىو ابن 
 عصرية تاربىية واجتماعية.خلدوف الذي تكونت بُ القرف الرابع عشر حوؿ عملو معرفة 

فقد أكد ىذا ابؼؤرخ على أبنية التاريخ كعلم يهتم بالعمراف البشري. ولذلك فإف مشروع ابن خلدوف ابؼتعلق 
بعلم التاريخ مشروع أصيل بٓ يسبقو إليو أحد. التاريخ كاف دائما مهما مع ذلك حتى بالنسبة للعرب ما 

نساب، لكن مع ابن خلدوف سنشهد لأوؿ مرة تكوينا علميا قبل الإسلبـ حيث كانوا مولعتُ بتاريخ الأ
صارما للمنهج التاربىي أي البحث عن أسباب ابغوادث ضمن بؾموع الشروط الاقتصادية والاجتماعية 

 المحيطة. إننا سنشهد لأوؿ مرة الطابع العلمي للتاريخ.
الإنساف وبؿيطو، لكن ابن خلدوف بذاوز من غتَ شك ابعغرافيوف العرب تناولوا قبل ذلك كموضوع بؽم 

برليل الأسباب ابؼباشرة من أجل أف ينكب على البحث الدقيق عن الأسباب العميقة التي وحدىا بسكن من 
فهم كيف جرت الأحداث، ومن أحدثها وابؽدؼ منها. حسب ابن خلدوف ابػاصية الداخلية للتاريخ أي 

قيقة وتفستَ بدقة أسباب وأصوؿ الوقائع، ومعرفة بعمق بؼاذا معناه يقوـ على بذؿ ابعهد من أجل بلوغ ابغ
 وكيف ابغوادث.

وقد اعتمد ابن خلدوف على منهج يقوـ على ابؼلبحظة وبسحيص وبرليل الوقائع، فابؼؤرخ ينتقل من مستوى 
الظاىر إبٔ مستوى الباطن. ومفهوـ السببية بكل تعقيده حاضر بُ فكر ابن خلدوف، ولذلك فقد فتح 

مشرعا بؼفهوـ أنتًوبولوجي جعل من الناس والعيش بُ المجتمع ابؼوضوع الأساسي للتاريخ. الاجتماع  الباب
الإنساني الذي ىو عمراف العابٓ يعطي مكانا عند ابن خلدوف لتطوير بعض ابػصائص الأولية مثل التآنس 

 والعصبية ومفاىيم السلطة والدولة وتراتبية الفئات الاجتماعية والعمل.
ل ابن خلدوف سنجد مفاىيم لا تنتمي سوى إبٔ فتًة متأخرة خلبؿ القرف التاسع عشر داخل التقليد بُ عم

العلمي الأوربي. مفهومو عن الثقافة العضوية يوجد لدى الأنتًوبولوجي البريطاني تايلور. مفاىيم الاجتماع 
ل الاجتماعي" بُ شكل والتضامن الاجتماعي سيتم صياغتها بواسطة دوركانً بُ كتابو"بُ تقسيم العم

التضامن الآبٕ والتضامن العضوي. لقد تكلم ابن خلدوف عن الدولة وكيف تتشكل من العصبية وحدد 
أطوارىا. وتكلم عن أسباب زوابؽا واضمحلببؽا، وكل ذلك بهعل منو سباقا إبٔ أنتًوبولوجيا سياسية حقيقية 

 .2ستتكوف لاحقا
                                                           
2- Idem, p. 218. 



ائص الاجتماعية والأخلبقية وابعسدية للبشر. فالناس بُ ابؼناطق وتكلم ابن خلدوف عن علبقة البيئة بابػص
 ابؼعتدلة )وسط بتُ ابغارة والباردة( أكمل أجساما وأخلبقا وأقرب إبٔ الاعتداؿ منو إبٔ الشذوذ. 

 وىكذا بيكن القوؿ أف عمل ابن خلدوف يعد مسابنة بُ الفكر العابؼي ابؼتًكز حوؿ مشكل الإنساف.
ث عن أنتًوبولوجيا بابؼعتٌ الدقيق للكلمة بُ ىذه الأعماؿ التي ذكرناىا؟ ىل ىناؾ لكن ىل بيكن ابغدي

اكتشاؼ للغتَية حقا بُ برقيقات ىتَودوت وأعماؿ ابعغرافيتُ والرحالة وابؼؤرختُ العرب؟ بُ الواقع إف 
ليو الأوصاؼ التي قدمها ىتَودوت عن شعوب أجنبية أو بربرية قدمها عموما كشيء بـتلف عما كاف ع

الإغريق. وبيكن أف نقوؿ أف البرابرة يناقضوف القيم وابؼعايتَ الإغريقية. ففي كتاب معنوف بػ"مرآة ىتَودوت. 
، تبياف كيف أنو بالنسبة بؽتَودوت بُ F. Hartog( لػ ؼ. ىارتوغ  1980بؿاولة بُ بسثل الآخر" )

يونانيتُ وبرديدىم. فما كاف يهمو أولا النهاية البرابرة بٓ يكونوا سوى أداة مباشرة من أجل ابغديث عن ال
ىم اليونانيتُ، والبرابرة بيكنونو من تأكيد وتقييم ضمنيا تفوؽ القيم اليونانية. وكلمة بربري نفسها توضح 

. لقد تكونت 3جيدا ىذه الصورة ابؼقلوبة. فالكلمة أصلها يوناني تشتَ إبٔ الأجنبي الغتَ يوناني بامتياز
براكي بُ سخرية إطلبؽ لأصوات تسمعها الأذف اليونانية عندما تستمع للغة  انطلبؽ من بؿاكاة صوتية

بيكن القوؿ أف الأجنبي نظر إليو بُ العابٓ اليوناني كطفل على  . charabiaأجنبية. نتكلم اليوـ عن بربرة 
 عتبة الثقافة. يتكلم لغة غتَ مفهومة ولا بيكن أف نأمل منو أعمالا ىامة.

وىكذا بيكن القوؿ أف الآخر كاف بالنسبة للفكر اليوناني وىتَودوت أحد بفثليو بدثابة ابؼرآة التي يرى فيها 
اليوناني نفسو، من أجل أف يتعرؼ على ذاتو ابؼختلفة بل وابؼتعالية وابؼتفوقة على الآخر. إف ىذه ابؼركزية 

بوا للئسلبـ وحكموا على ثقافات الشعوب غتَ الثقافية ربدا وجدناىا أيضا لدى ابؼفكرين العرب الذين تعص
 الإسلبمية من منظوره.

إف ىذا النقد يقودنا إبٔ طرح سؤاؿ جوىري ىو: ىل تشكل مفهوـ الإنساف حتى نتمكن من ابغديث عن 
أنتًوبولوجيا موضوعها الإنساف؟ بُ الواقع إف ىذا ابؼفهوـ بٓ يتشكل بُ التًاث الإتنوغرابُ الذي خلفو لنا 

ة وابعغرافيوف وابؼؤرخوف الذين ذكرناىم. لقد كاف علينا أف ننتظر حتى القرف الثامن عشر من أجل أف الرحال
يتكوف مشروع تأسيس علم إنساف، بدعتٌ معرفة ليست فقط تأملية ولكن إبهابية حوؿ الإنساف. بُ ىذا 

ستمولوجية لإمكانية ما سيصتَ العصر قرف الأنوار وليس قبلو نستطيع إدراؾ الشروط التاربىية والثقافية والإب
                                                           
3- Ibid., p. 196. 



 الأنتًوبولوجيا. إف ابؼشروع الأنتًوبولوجي يفتًض:
 بناء بعض ابؼفاىيم، بداية بدفهوـ الإنساف ليس فقط كذات ولكن كموضوع معرفة.-1
تكوين معرفة ليست فقط تأملية ولكن تقوـ على ابؼلبحظة، بدعتٌ بمط جديد للنفوذ إبٔ الإنساف. -2

ر وجوده ابؼلموس ابؼرىوف بحتميات جسده وعلبقات الإنتاج، ولغتو، وأنظمتو وسلوكياتو. والأخذ بُ الاعتبا
ىكذا بدأت تتأسس معرفة إبهابية وبذريبية حوؿ الإنساف ككائن حي )البيولوجيا(، وعامل )علم الاقتصاد( 

تُ العلبقة ( ب1748ومفكر )علم النفس(، ويتكلم )اللسانيات(. مونتسكيو بُ كتابو " روح القوانتُ" )
التبادلية التي توجد بتُ الظواىر الاجتماعية، فأسس الطريق لساف سيموف الذي سيكوف أوؿ من تكلم عن 

 علم للمجتمع بُ القرف التاسع عشر.
منهج للملبحظة والتحليل: ابؼنهج الاستقرائي: ابعماعات الاجتماعية بيكن أف تعتبر كأنساؽ طبيعية -3

تُ من ملبحظة الوقائع من أجل استخلبص مبادئ عامة نسميها اليوـ بهب أف تدرس بذريبيا، منطلق
 قوانتُ.

إف مشروع معرفة إبهابية بالإنساف )ابؼعرفة السابقة بُ العصور السابقة بُ الفكر الغربي طبعا كانت سلبية 
ع حيث وصف الإنساف بالبربري وابؽولة وابؼتوحش( بدعتٌ دراسة لوجوده التجريبي معتبرا بدوره كموضو 

 للمعرفة حدث ىاـ بُ تاريخ الإنسانية. حدث وقع بُ الغرب خلبؿ القرف الثامن عشر.
. ففي ىذا العصر بٓ يتم  لكن مع ذلك بشة عوائق حالت دوف تكوف الأنتًوبولوجيا بابؼعتٌ الذي نسمعو اليوـ

لقرف ظل بؾردا بدعتٌ ظل التمييز بتُ ابؼعرفة العلمية وابؼعرفة الفلسفية. ومفهوـ الإنساف كما استعمل بُ ىذا ا
فلسفيا، أي بٓ يتكوف شرط إبستمولوجي، مفاده أف موضوع ابؼلبحظة بالنسبة بؽذا البحث ليس الإنساف 
ولكن أفرادًا ينتموف إبٔ فتًة معينة ولثقافة معينة، والذات التي تلبحظ ليست أبدا ذات الأنتًوبولوجيا 

ر وثقافة معينتُ. والصعوبة الثانية تتعلق بابػطاب الفلسفية، ولكن فردًا آخر ينتمي ىو ذاتو إبٔ عص
الأنتًوبولوجي للقرف الثامن عشر، فهذا ابػطاب لا ينفصل عن ابػطاب التاربىي بؽذه الفتًة، بدعتٌ تصوره 
لتاريخ طبيعي متحرر من التيولوجيا وبورؾ ستَ المجتمعات بُ طريق التقدـ العابؼي، ستبقى خطوة معتبرة 

أف تتحرر الأنتًوبولوجيا من ىذا التفكتَ وبرصل أختَا على استقلببؽا. وىذا ما  بهب قطعها من أجل
سيحدث بُ القرف التاسع عشر حيث تغتَت المجتمعات الأوربية برت تأثتَ الثورة الصناعية الإبقليزية والثورة 

غزو السياسية الفرنسية. بُ ىذا القرف سنكوف أماـ سياؽ جيوسياسي جديد كليا، إنها مرحلة ال



الاستعماري. وضمن حركة ىذا الغزو ستتكوف الأنتًوبولوجيا. لقد ولدت من رحم الاستعمار وستتبع عن 
 قرب خطوات ابؼستعمرين.

بقيت نقطة أختَة نلفت الانتباه إليها وتتعلق بالنظرة ابغتمية التي انطلق منها ىتَودوت ومعو أيضا ابن 
فهذه النظرية بً بذاوزىا حديثا بنظرية أخرى ىي النظرية  خلدوف بُ إطار العلبقة بتُ الثقافة والبيئة.

الاحتمالية، التي ترى أف الظروؼ الفيزيائية وابؼناخية والبيولوجية تعمل كالكثتَ من القيود التي بهب على 
البشر التآلف معها، لكن ىذه القيود ىي إبوائية، إنها إطار يقبل سلسلة تامة ولكن إبٔ حد ما بفدودة من 

بات التكيفية. إنها تبدو كواىبة للئمكانيات التي بيكن أف تتحقق أو لا تتحقق. بُ ضوء ىذه النظرية الإجا
نرد على ىتَودوت بأف لنهر النيل ومناخ مصر تأثتَ على ثقافة ابؼصريتُ ولكن لا بيكن أف نفسر اختلبؼ 

رى كثتَة بؽا دور بُ ذلك ابؼصريتُ بُ عاداتهم وسننهم وأعرافهم بُ ضوء ىذا النهر متناستُ عوامل أخ
 الاختلبؼ.

: وبللص بفا تقدـ إبٔ القوؿ إف ملبحظات ىتَودوت بشأف ابؼصريتُ ومن بعده ابعغرافيتُ الخاتمة-(5
والرحالة وابؼؤرختُ العرب بؽا قيمة علمية من حيث احتواؤىا على مادة إتنوغرافية غزيرة، ولكنها لا تشكل 

 . وبؽذا فإف اعتبار ىتَودوت أب الأنتًوبولوجيا ىو من باب المجاز فقط.أنتًوبولوجيا بابؼعتٌ الدقيق للكلمة
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
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بُ كل بؾتمع مهما كاف بسيطا، بقد بمطا من ابغياة العائلية، واعتًافا بروابط القربى، وسستاما اقتصاديا، 
بؾتمعيا، وديانة، وأساليب للوئاـ المجتمعي، وعقوبات جنائية، وأسباب تسلية وسستاما سياسيا، ووضعا 

منظمة، وىلم جرا، إبٔ جانب ثقافة مادية، وبؾموعة من ابؼعارؼ حوؿ الطبيعة والتقنيات، وبصلة من 
التقاليد. عندما بكاوؿ أف نفهم السمات ابؼشتًكة لأية مؤسسة من مؤسسات المجتمعات البشرية عامة، وأف 
نفهم أيضا بـتلف الأشكاؿ التي تتخذىا، وبـتلف الأدوار التي تلعبها بُ بؾتمعات بـتلفة، ينبغي أف نسلم 
بأف دراسة المجتمعات القليلة التعقيد تساعدنا مساعدة كبتَة لا تقل عن تلك التي تقدمها لنا دراسة 

ث طبيعة إحدى مؤسساتو، المجتمعات الشديدة التعقيد. إف ما نكشفو عند دراسة بؾتمع بداني من حي



 بهعل ىذه ابؼؤسسات أقرب إبٔ أفهامنا ومداركنا، سواء كانت موجودة بُ بؾتمعنا أو بُ أي بؾتمع آخر.
بل إننا نكوف أقدر بكثتَ على فهم الإسلبـ، مثلب، أو ابؼسيحية أو ابؽندوسية، إذا كنا نعلم أف بعض بظات 

بظات مشتًكة. بدا فيها ديانات الشعوب البدائية، بعض الأدياف عامة وشاملة. كل الديانات تنطوي على 
ىذه السمات بـصوصة ببعض الأدياف، وبعضها خاص بديانة واحدة. وأنا أتبع نفس النهج بالنسبة بؼا 
يتعلق بالإناسة. فهي تساعدنا انطلبقا من زاوية واحدة، على رؤية البشرية بكليتها. وما ىي إلا أف نعتاد 

فات والمجتمعات البشرية "إناسيا" حتى يصتَ بوسعنا أف نتحرؾ بسهولة من ابػاص إبٔ على النظر إبٔ الثقا
العاـ ومن العاـ إبٔ ابػاص. فإذا تكلمنا عن العائلة فإننا لا تعتٍ العائلة بُ أوربا الغربية ابؼعاصرة فقط، بل 

ز بعدد كبتَ من ابؼيزات ابػاصة. نعتٍ وضعا عاما شاملب لا تشكل العائلة الأوربية إلا عينة منو، رغم أنها بستا
وعندما نتكلم عن الدين، لا نعتٍ الدين ابؼسيحي وحده، بل نعتٍ طائفة من العبادات القائمة والعبادات 
ابؼندثرة، بُ أبكاء العابٓ بأسره. وابؼرء لا يتوصل إبٔ فهم ثقافتو وبؾتمعو حق الفهم إلا إذا فهم الثقافات 

 مها قياسا على بؾمل التجارب البشرية.والمجتمعات الأخرى، عندئذ يفه
ابظحوا بٕ أف أذكركم بدحاضربٌ الأختَة. لقد قلت إف الدكتورة ميد قد فهمت بُ بلبد الساموا مشكلبت 
ابؼراىقتُ الأمريكيتُ، وإف مالينوفسكي عندما درس تبادؿ الأشياء الطقسية عند التًوبريانديتُ، قد ساىم بُ 

ركة للصناعة البريطانية، وأعتقد من جهتي أنتٍ استطعت أف أفهم روسيا توضيح بعض مشكلبت الدوافع المح
 السوفياتية بعض الفهم بدراسة العتُ عند معشر الأزندي.

وبُ ابػتاـ أضيف أنتٍ على اقتناع بأف الإناسة المجمعية تساعدنا، أنى كنا وأين كنا، على أف نفهم بصورة 
 البشري.أفضل ىذا ابؼخلوؽ العجيب الذي ىو الكائن 

 برتشارد-أ. إيفنز                                                                        
 "الأناسة المجتمعية.                                            

 ديانة البدائيتُ بُ نظريات الأناستُ"
تربصة حسن قبيسي، دار ابغداثة،                                                                           
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 التعريف يصاحب النص:-أ

أوكسفورد، بٍ  ( من أصل غابٕ، درس التاريخ ابؼعاصر ب1973ُ -1902بريتشارد ) -إدوارد إيفاف إيفانز



 .1927الأنتًوبولوجيا بُ ابؼدرسة العليا للدراسات الاقتصادية بُ لندف حيث حصل على الدكتوراه عاـ 
مصري بعد أف  -تلميذ بٍ مساعد رب. ز. سيليغماف، باشر برت إشرافو أوبٔ مهماتو بُ السوداف الأبقلو

د كليف براوف وقد جعلو ىذا الأختَ تلقى دروسا لدى مالينوفسكي الذي بقي دائما متحفظا حيالو ورا
بريتشارد استبعد باكرا من مفاىيمو فكرة  -يكتشف دوركانً وعلم الاجتماع الفرنسي. لكن إيفانز

أنتًوبولوجيا مصممة كعلم طبيعي للمجتمعات. تابع أختَا دروس. ج. إليوت بظيت و ج. بتَي بُ كلية 
 التقى بػ أ.ـ. ىوكارت زميل الدراسة القدنً بُ أوكسفورد.الأنتًوبولوجيا بُ يونيفر سيتي كولدج بلندف حيث 

بريتشارد بالعديد من ابؼهمات بُ السوداف، وبٓ يقطع إقامتو  -قاـ إفانز 1940وحتى  1926من العاـ 
الطويلة بُ ابؼيداف سوى لفتًات تعليم قصتَة بُ ابؼدرسة العليا للدراسات الاقتصادية بُ لندف. وبُ جامعة 

( بٍ بُ أوكسفورد حيث 1934 -1932 القاىرة، حيث تبوأ كرسي علم الاجتماع ) فؤاد الأوؿ بُ
 1940سيصبح أكثر قربا من معهد الأنتًوبولوجيا الاجتماعية الذي أسسو راد كليف براوف. عاـ 

بريتشارد لتنظيم بسرد الأنواؾ ضد الإيطاليتُ الذين بوتلوف  -استخدمت ابغكومة البريطانية خبرات إيفانز
، وكمستشار للئدارة 1944حتى  1942وبيا، قبل إرسالو إبٔ سوريا لدى طائفة العلويتُ. من العاـ أثي

بريتشارد طائفة السنوسية ابؼسلمة، ويشهد الكتاب الذي نشره عنها )  -العسكرية بُ ليبيا، درس إيفانز
 وبولوجيا.( على الاىتمامات التاربىية التي لا بيكن فصلها بُ عتُ الكاتب عن أي أنتً 1949

بريتشارد بُ السنة اللبحقة راد كليف براوف  -خلف إيفانز 1945بعد انتقاؿ قصتَ إبٔ كمبريدج بعد عاـ 
، تاركا 1973على كرسي علم الاجتماع بُ أوكسفورد الذي سيحتلو حتى إحالتو إبٔ التقاعد، توبُ عاـ 

 مراجع بحث بأكثر من أربعمائة عنواف.
ليس  1930بريتشارد مرتبطا بإتنولوجيا شعوب النوير الذين أقاـ لديهم عاـ  -بُ الأساس بقي اسم إيفانز

فقط كغريب بل كعدو بعد أف دمرت بلدىم بضلبت قمع عسكرية، والذين بٓ بوصل أبدا منهم على الثقة 
التي حصل عليها من شعوب الأزاندي، وقد خصص بؽم ثلبثة كتب ومائة مقالة. أوؿ ىذه الكتب "النوير" 

بح أثرا بموذجيا للؤنتًوبولوجيا لتحليلو النظاـ الانقسامي ولتأثتَه على دراسة الأنظمة السياسية الذي أص
( . فهو غتٍ بدواد عن تكوين ابعماعات المحلية، وىو مصمم بشكل 1915الإفريقية. أما الثاني ) 

ير سيلقى الكثتَ ( يتمركز على ديانة النو 1956مصطلحات عن شبكات القرابة والزواج. الكتاب الثالث ) 
 من التقدير إبٔ أف يعاد النظر بو على ضوء الدراسات عن شعوب الأزاندي.



بريتشارد برليلب للمؤسسات  -وىي السنة التي صدر فيها كتاب شعب النوير نشر إيفانز 1940بُ سنة 
نظمة السياسية لدى الأنواؾ وأشرؼ بالاشتًاؾ مع ـ. فورتس على نشر الكتاب ابعماعي         "الأ

 .4السياسية الإفريقية" الذي وضع أسس مشروع مقارف شكلت الدراسات عن شعوب النوير بموذجا لو
 فهم النص-ب
 تفكيك النص-1
بـتلفة قرابية واقتصادية بُ كل بؾتمع سواء كاف بسيطا أو معقدا بقد بمط من ابغياة العائلية وأنظمة -

وسياسية، كما بقد ديانة وأساليب للوئاـ المجتمعي وعقوبات جنائية وأساليب تسلية منظمة أو بكلمة 
 واحدة بقد ثقافة مادية ولا مادية.

بؿاولة فهم السمات ابؼشتًكة لأي مؤسسة اجتماعية بشرية وأشكابؽا وأدوارىا بُ بؾتمعات بـتلفة تتطلب -
أف المجتمعات البسيطة تساعدنا مساعدة كبتَة لا تقل عن تلك التي تقدمها لنا دراسة  التسليم بفكرة

 المجتمعات ابؼعقدة جدًا.
ما نكتشفو عن بؾتمع بدائي من حيث طبيعة مؤسساتو بهعلنا نفهم أحسن ىذه ابؼؤسسات بُ بؾتمعات -

 معقدة كالمجتمعات الغربية.
ا كنا نعلم السمات العامة لكل الأدياف بدا فيها الأدياف نستطيع فهم الإسلبـ أو أي ديانة أخرى إذ-

 البدائية.
الأنتًوبولوجيا تتبع نفس النهج فهي تنطلق من ابػاص إبٔ العاـ ومن العاـ إبٔ ابػاص. مثاؿ ذلك العائلة. -

وذج فلب يتعلق الأمر بعائلة خاصة بأوربا بل بالعائلة بُ كل زماف ومكاف وليست العائلة الأوربية سوى بم
خاص وإف كانت تتميز بدجموعة خصائص خاصة بها. مثاؿ الدين: لا يتعلق الأمر بالدين ابؼسيحي بل 

 بطائفة من العبادات القائمة والعبادات ابؼندثرة بُ أي مكاف من العابٓ.
وإذف ففهم ثقافة ما لا يتأتى إلا بفهم الثقافات الأخرى. والدليل على ذلك أف بعض الأنتًوبولوجيتُ 

لوا إبٔ فهم ثقافات بؾتمعات غربية أو مشكلبت بُ ىذه المجتمعات عن طريق فهم ثقافات بؾتمعات توص
بدائية. ابؼثاؿ الأوؿ ىو لػ مارغريت ميد التي فهمت مشكلبت ابؼراىقتُ الأمريكيتُ بفهمها لثقافة بلبد 

                                                           

، ترجمة وإشراف مصباح الصمد، المعهد العالً العربً معجم الأثنولوجيا والأنثروبولوجيابٌار بونت ومٌشال إٌزار،   4-

 .0;6-=:6، ص :600للترجمة، الجزائر والمؤسسة الجامعٌة للدراسات والنشر والتوزٌع، بٌروت،



رض للضغوط التي يتعرض الساموا ابؼتعلقة بتًبية الأطفاؿ. حيث وحدت أف الشاب بُ بلبد الساموا لا يتع
بؽا الشاب الأمريكي ولذلك فهو لا يعيش أزمة ابؼراىقة بابغدة التي يعيشها الشاب الأمريكي. وابؼثاؿ الثاني 
ىو بؼالينوفسكي الذي بفضل دراسة تبادؿ الأشياء الطقسية بُ بؾتمعات التًوبرياند وضح بعض مشكلبت 

بريتشارد الذي استطاع فهم روسيا  -الثالث يتعلق بإيفانز الدوافع المحركة للصناعة البريطانية. وابؼثاؿ
 السوفياتية بواسطة دراسة العتُ عند الأزندي.

 الأنتًوبولوجيا الاجتماعية تساعد على فهم الإنساف بُ أي زماف وأي مكاف.-
 الكائن البشري. -الأناسة المجتمعية الكلمات المفتاحية: -2
 بولوجيا الاجتماعية  ىو فهم الإنساف بُ أي مكاف وأي زماف.ابؽدؼ من الأنتًو الفكرة العامة: -3
 ما ىو ابؽدؼ من الأنتًوبولوجيا الاجتماعية؟الإشكال: -4
 المقالة-جـ
لقد ظهرت الأنتًوبولوجيا كعلم أكادبيي قائم بذاتو خلبؿ النصف الثاني من القرف التاسع عشر، بُ -(1

م النفس. وإذا كاف الأوؿ يدرس الإنساف كفرد بُ المجتمع، الفتًة نفسها التي ظهر فيها علم الاجتماع وعل
ويدرسو الثاني ككائن فرد يزخر بدجموعة من الانفعالات والدوافع، وإذف كلببنا يهدفاف إبٔ فهم الإنساف 
إما ككائن اجتماعي أو كشخص فإننا نتساءؿ عن موضوع وغاية الأنتًوبولوجيا التي تطرح نفسها كعلم 

 وضوع وابؼنهج عن ذينك العلمتُ. فما ىو ابؽدؼ منها يا ترى؟متميز من حيث ابؼ
الأنتًوبولوجيا ) الاجتماعية( ىدفها ابؼساعدة على فهم الإنساف بُ أي مكاف وأي زماف. والعبارة -(2

الدالة على ىذه الفكرة ىي قوؿ الكاتب: "وبُ ابػتاـ أضيف أثتٍ على اقتناع بأف الإناسة المجتمعية تساعدنا 
 وأين كنا، على أف نفهم بصورة أفضل ىذا ابؼخلوؽ العجيب الذي ىو الكائن البشري"  أنى كنا

بريتشارد من مسلمة أساسية ىي أف بُ كل بؾتمع سواء كاف -للبرىنة على ىذه الفكرة انطلق إيفانز-(3
ية ودينية، كما بسيطا أو معقدا بقد بمطا من ابغياة العائلية وأنظمة اجتماعية بـتلفة قرابية واقتصادية وسياس

بقد أساليب للوئاـ المجتمعي وعقوبات جنائية وأساليب تسلية أي بكلمة واحدة بقد ثقافة. ىكذا فإف كل 
 المجتمعات تتشابو فيما بينها.

ويتًتب عن ىذه ابؼسلمة أف بؿاولة فهم السمات ابؼشتًكة لأي مؤسسة اجتماعية بشرية وأشكابؽا وأدوارىا 



التسليم بفكرة أف المجتمعات البسيطة تساعدنا مساعدة كبتَة لا تقل عن تلك  بُ بؾتمعات بـتلفة تتطلب
التي تقدمها لنا دراسة المجتمعات ابؼعقدة جدًا. فالبسيط بيكن من فهم ابؼعقد. وىكذا فالمجتمعات البدائية 

ع البسيطة ىي التي بسكننا من أف نفهم مؤسسات بؾتمعات معقدة بشكل أحسن. مثاؿ ذلك أننا نستطي
فهم الإسلبـ أو ابؼسيحية أو ابؽندوسية كديانات معقدة إذا كنا نعلم السمات العامة لكل الأدياف بدا فيها 

 الأدياف البدائية.
والأنتًوبولوجيا تتبع نفس ىذا النهج فهي تنطلق من ابػاص إبٔ العاـ ومن العاـ إبٔ ابػاص، أي أنها تتجو 

لعاـ أو من ابعزء إبٔ الكل، كما تتجو بُ الابذاه ابؼعاكس فتنزؿ صعودًا عن طريق الاستقراء من ابػاص إبٔ ا
استنتاجا من العاـ إبٔ ابػاص أو من الكل إبٔ ابعزء فنحن إزاء عملتتُ أساسيتتُ بنا الاستقراء والاستنتاج، 
 وىاتاف العمليتاف بسيزاف التفكتَ الرياضي. فنحن ننطلق من أي مثلث لنحكم على كل ابؼثلثات بأف بؾموع

، بٍ نطبق ىذا ابغكم على أي مثلث. والأمثلة التي يقدمها الكاتب تتعلق أولا 180زواياىا يساوي 
بالعائلة، فالأمر لا يتعلق بعائلة خاصة بأوربا بل بالعائلة بُ كل زماف ومكاف وليست العائلة الأوربية سوى 

لب يتعلق الأمر بالدين بموذج خاص وإف كانت تتميز بدجموعة خصائص خاصة بها. بٍ مثاؿ الدين. ف
ابؼسيحي أو الإسلبمي بل بصلة العبادات القائمة والعبادات ابؼندثرة بُ أي مكاف من العابٓ. وإذف فهم 
ثقافة ما لا يتأتى إلا بفهم الثقافات الأخرى. ىكذا فقد استطاع الأنتًوبولوجيوف أف يفهموا المجتمعات 

عات بدائية. فمارغريت ميد فهمت بُ بلبد الساموا الغربية وبعض مشكلبتها عن طريق دراستهم لمجتم
مشكلبت ابؼراىقتُ الأمريكيتُ الذين يعيشوف أزمة مراىقة تتجلى بُ بعض الصعوبات النفسية التي يعانوف 
منها بخلبؼ الشباب بُ بؾتمع الساموا فهم لا يعانوف أية مشكلة بُ سن ابؼراىقة لأف التًبية التي يتلقونها بُ 

تتميز باللتُ. ومالينوفسكي بفضل دراستو لتبادؿ الأشياء الطقسية )الكولا( بُ بؾتمعات ىذا المجتمع 
التًوبرياند وضح بعض مشكلبت الدوافع المحركة للصناعة البريطانية. والكاتب نفسو استطاع أف بفهم روسيا 

 السوفياتية بواسطة دراسة العتُ عن الأزندي.
 متتُ ونتيجة:وىكذا بيكن وضع استدلاؿ الكاتب بُ مقد

 كل المجتمعات البشرية متشابهة-
 التشابو يسمح بالانتقاؿ من ابػاص إبٔ العاـ ومن العاـ إبٔ ابػاص.-

 وإذف بيكن فهم الكائن البشري بُ أي زماف وأي مكاف.



 ولكن لنتساءؿ ىل استطاعت الأنتًوبولوجيا أف تفهم الإنساف حقا؟-(4
بُ الواقع إف الأنتًوبولوجيا تطرح نفسها كعلم للئنساف الذي ىو موضوع لعلوـ اجتماعية أخرى ولكنها 
براوؿ أف بريط بجميع أبعاده ولذلك تتعدد فروعها وميادينها. فهناؾ الأنتًوبولوجيا الفيزيقية التي تتناوؿ 

الاجتماعية التي تهتم بدراسة النظم ابعانب ابعسدي والتشربوي والتطوري للئنساف، وىناؾ الأنتًوبولوجيا 
الاجتماعية. وىناؾ الفرع الثالث الأنتًوبولوجيا الثقافية التي تدرس الثقافة بُ علبقتها بالشخصية. أما 
ابؼيادين فهي متعددة ومتنوعة تتناوؿ الاقتصاد والسياسة واللعب والفن والفضاء والدين وغتَ ذلك. ولذلك 

قوـ على الاعتقاد بأنو الأقدر على فهم الإنساف. وابغق يقاؿ إف الأنتًوبولوجيا فإف ابؼشروع الأنتًوبولوجي ي
سابنت فعلب بُ إلقاء الضوء على الكثتَ من ابؼشكلبت التي تتعلق بأوجو حياة الإنساف، ولكن ىناؾ من 

ب الذي يرى بأنو لا الأنتًوبولوجيا ولا أي علم آخر استطاع أف يفهم الكائن البشري. ىذا الكائن العجي
يظل بؾهولا، يقوؿ ألكسيس كاريل الطبيب الفرنسي ابغائز على جائزة نوبل: "ىناؾ تفاوت عجيب بتُ 
علوـ ابعماد وعلوـ ابغياة. فعلوـ الفلك وابؼيكانيكا والطبيعة تقوـ على آراء بيكن التعبتَ عنها بسداد 

سق آثار اليوناف القدبية. إنها تنسج وفصاحة باللغة ابغسابية. وقد أنشأت ىذه العلوـ عابؼا متناسقا كتنا
حوؿ ىذا العابٓ نسيجا رائعا من الإحصاءات والنظريات. إنها تبحث عن ابغقيقة فيما وراء بفلكة بستد من 

 الفكر الشائع إبٔ ابؼعنويات غتَ ابؼنطوقة التي تتكوف من ابؼعادلات ابعتَية والرموز فقط )...(.
والإنساف بصفة خاصة بٓ يصب مثل ىذا التقدـ. إنو لا يزاؿ بُ  ولكن علم الكائنات ابغية بصفة عامة،

ابؼرحلة الوصفية. فالإنساف كل لا يتجزأ وبُ غاية التعقيد، ومن غتَ ابؼيسور ابغصوؿ على عرض بسيط لو، 
وليست ىناؾ طريقة لفهمو بُ بؾموعو، أو بُ أجزائو بُ وقت واحد )...( ولكي بكلل أنفسنا فإننا 

ستعانة بفنوف بـتلفة، وإبٔ استخداـ علوـ عديدة، ومن الطبيعي أف تصل كل ىذه العلوـ مضطروف إبٔ الا
إبٔ رأي بـتلف بُ غايتها ابؼشتًكة. فإنها تستخلص من الإنساف ما بسكنها وسائلها ابػاصة من بلوغو فقط. 

الأجزاء ابتدعتها  إننا لا نفهم الإنساف ككل )...( إننا نعرفو على أنو مكوف من أجزاء بـتلفة، وحتى ىذه
 5وسائلنا".

وىكذا فإف طبيعة العلوـ الإنسانية التي ىي وصفية أو كيفية بخلبؼ العلوـ الطبيعية الكمية، وبذزيء 
الإنساف يعداف سببتُ بوولاف دوف فهم الإنساف ككل. وارتكانا إبٔ ىذا فإف الأنتًوبولوجيا تستخدـ 
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 العلوـ الإنسانية تتناوؿ نواحي من الإنساف. الإحصائيات بشكل نسبي وبؿدود كما أنها علم من
من جهة أخرى بشة معوقات أخرى بروؿ دوف التوصل إبٔ معرفة علمية موضوعية بالإنساف، يقوؿ جاف 
بياجيو: "إف عملية إزاحة التمركز الذابٌ التي ىي ضرورية لتحقيق ابؼوضوعية، تصتَ شديدة الصعوبة عندما 

وات، وذلك لسببتُ قاطعتُ إبٔ حد ما: أوبؽما أف ابغد الفاصل بتُ يتعلق الأمر بدوضوع متكوف من ذ
الذات ابؼتمركزة حوؿ نفسها وبتُ الذات العارضة، يكوف أقل وضوحا، كلما زادت ابؼلبحظة توغلب بُ 

والسبب الثاني يتمثل بُ رأيو بُ فشل عملية فهم الواقع  6ظواىر بهب على ابؼلبحظ أف يدرسها من ابػارج"
أي فشل الاعتقاد بُ إدراكو حدسا أو بشكل مباشر وذلك بسبب اندراج سلوكيات الإنساف الإنساني 

ضمن ثقافات متعددة، وكذا قدرتو على التًميز بشتى أنواعو ) التلفظ، الكتابة، الرسم،...(. وينتهي جانيو 
ابؼذكورة لا بيكن  إبٔ التأكيد بأف ابؼوضوعية بُ العلوـ الإنسانية تظل بؿدودة على الدواـ لأف الصعوبات

 التخلص منها.
وىكذا فإف ابؼعرفة التي تقدمها الأنتًوبولوجيا حسب جانيو لا تتمتع بقدر كاؼ من ابؼوضوعية لفهم 
الإنساف، إذا عرفنا أف الباحث بُ ىذا العلم يتناوؿ ثقافة أخرى وينتمي ىو ذاتو إبٔ ثقافة معينة وبؽذا يكوف 

 التمركز الذابٌ شديدا.
أخرى ىناؾ من يرى أف إمكاف التعميم وبقاحو بُ العلوـ الطبيعية راجعاف إبٔ اطراد ابغوادث ومن ناحية 

الطبيعية بوجو عاـ، أي إبٔ ما نشاىده وربدا بوسن أف نقوؿ ما نفتًضو من أنو بُ الظروؼ ابؼتماثلة بردث 
اس ابؼنهج الفيزيقي. ولكن أمور متماثلة. وىذا ابؼبدأ الذي يعتقد بانطباقو بُ كل زماف ومكاف يقاؿ إنو أس

ىذا ابؼبدأ ليس بالضرورة ذا نفع بُ علم الاجتماع أو العلوـ الاجتماعية. إذ أف الظروؼ ابؼتماثلة لا تنشأ 
إلا بُ الفتًة التاربىية الواحدة. وىي لا تظل على حابؽا قط فتًة بعد أخرى. ومن بٍ لا يوجد بُ المجتمع 

سا للتعميمات البعيدة ابؼدى. إف من يفضل ىذه ابغدود وبواوؿ اطراد طويل الأمد يصلح أف يكوف أسا
تعميم الاطرادات الاجتماعية، فهو يفتًض دواـ ىذه الاطرادات. وىكذا ينشأ عن الرأي ابؼنهجي الساذج 
القائل بأف من ابؼستطاع للعلوـ الاجتماعية أف تتبع طريقة التعميم ابؼستخدمة بُ العلوـ الطبيعية، ينشأ عنو 

ة كاذبة ومضللة إبٔ حد كبتَ. وذلك لأنها نظرية تنكر على المجتمع أف يتطور أو يطرأ عليو تغتَ ذو نظري
شأف، أو ىي تنكر أف يكوف للتطورات الاجتماعية إف وجدت، أي أثر بُ الأمور ابؼنتظمة الأساسية بُ 
                                                           
6- Jean Piaget, Epistémologie des sciences humaines, Gallimard, Paris, 1970, p 47.  



 ابغياة الاجتماعية.
تقاؿ من العاـ إبٔ ابػاص والذي تقوـ عليو بريتشارد أي الان-وىكذا فإف التعميم الذي يقوؿ بو إيفانز

الدراسة الأنتًوبولوجية غتَ بفكن. كما أف الاستقراء أي الانتقاؿ من ابػاص إبٔ العاـ غتَ بفكن لأف الواقع 
 الاجتماعي والإنساني بـتلف ومعقد ولا يسمح بالوصوؿ إبٔ قوانتُ عامة.

كاف فيو بؾانبة للواقع فالبساطة التي تبدو لنا بُ ىذه   وأختَا إف القوؿ بأف المجتمعات البدائية بسيطة ربدا
 المجتمعات ربدا كانت مضللة لأف ىذه الأختَة قد تكوف معقدة جدا بُ ميادين معينة.

وىكذا فإف الزعم بأف الأنتًوبولوجيا بيكنها أف تفهم الإنساف يبقى بؿدودًا بصعوبات وعوائق -(5
يعها، بفا يسمح لنا بالقوؿ إف الأنتًوبولوجيا تفهم الإنساف بشكل إبستمولوجية بسيز العلوـ الاجتماعية بص

جزئي، أي تفهم ىذا الإنساف بُ ىذا المجتمع أو بُ ىذه الثقافة بالذات أي الإنساف بُ ىذا الزماف وىذا 
 ابؼكاف ابؼعينتُ.

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 

 :           الأنتروبولوجيا الاجتماعية دراسة للبنية الاجتماعية3النص
نتًوبولوجيا الاجتماعية بأنها دراسة المجتمع الإنساني: إنها تدرس الظواىر الاجتماعية بدناىج " أعرؼ الأ

بفاثلة لتلك ابؼستعملة بُ العلوـ الفيزيائية والبيولوجية، وبيكن أف نسميها إذا أردنا أيضا "علم اجتماع 
تعريف ليس لو أبنية كبتَة. إف مقارف" وبعضهم يعرفها على أنها دراسة للثقافة. اعتقد أف الاختلبؼ بُ ال

 ىذا التعريف يقود بُ الواقع إبٔ بمطتُ من البحث يعبراف عن ابؼشكلبت نفسها، بطريقة بـتلفة كليا.
كتعريف أوبٕ للظواىر الاجتماعية، بيكننا القوؿ أف علبقات الاشتًاؾ بتُ الكائنات ابغية الفردية  

بتُ ابؼلكة والعاملبت والزنابتَ. وىناؾ اشتًاؾ أيضا بتُ  تؤلف موضوع أبحاثنا، بُ خلية بكل توجد علبقات
حيوانات القطيع، وبتُ القطة وصغارىا. ىنا نكوف أماـ ظواىر اجتماعية، لا اعتقد أنو باستطاعتنا تسميتها 
ظواىر ثقافية. وحدىا الكائنات البشرية تناؿ اىتماـ الأنتًوبولوجيا. والأنتًوبولوجيا الاجتماعية تدرس بُ 

 ي أشكاؿ الاجتماع ابؼلبحظة لدى الكائنات البشرية.نظر 
ما ىي الوقائع ابؼلموسة التي بيكن للؤنتًوبولوجيا الاجتماعية ملبحظتها؟ إذا كنا مثلب ندرس سكاف  

الأبوربهاف بدنطقة من أستًاليا، فنحن نتعامل مع أفراد بُ بيئة بؿددة بؿددة، فنلبحظ سلوكياتهم التي تتضمن 



ة والنتاجات ابؼادية لأفعابؽم ابؼاضية. إننا لا نلبحظ "ثقافة" باعتبار أف ىذه الكلمة لا تشتَ أفعابؽم اللغوي
إبٔ حقيقة ملموسة، بقدر ما ىي بذريد غامض، لكن ابؼلبحظة ابؼباشرة تكشف بأف تلك الكائنات البشرية 

 تشتًؾ بواسطة شبكة معقدة من العلبقات ابؼوجودة بُ الواقع.
 تي تكوف موضوع بحث، لن يكوف لعلم النفس بالتأكيد، بل للؤنتًوبولوجيا الاجتماعية. فهذه البنية ىي ال

 
ىذا لا يعتٍ أف دراسة البنية الاجتماعية تكوف كل الأنتًوبولوجيا الاجتماعية، ولكنها فقط القسم الأكثر 

 أساسيا بؽذا العلم."
 راد كليف براون                                         

Structure et fonction dans la société primitive, Editions de minuit, 
Paris,1968,                                pp: 290-291.               

                        
 التعريف بالكاتب:-أ

ابع وت 1881بُ برمينغهاـ عاـ  Alfred Reginold Radcliffe-Brownبراوف -ولد رادكليف
. أقاـ بُ 1905دراستو بُ كلية ترينيتٍ بُ كمبريدرج حيث حصل على شهادة علوـ الأخلبؽ والفكر عاـ 

حيث قاـ بواحد من أوائل التحقيقات ابؼيدانية الطويلة  1908وحتى العاـ  1906جزر أندماف من عاـ 
جتماع ابؼقارف الأمد، وذلك بفضل تشجيع كل من ريفرز وىادوف. لدى عودتو قاـ بتدريس علم الا

والإتنولوجيا بُ كمبريدرج ومن بٍ بُ لندف، وبعدىا غادر من جديد إبٔ استًاليا الغربية التي أقاـ فيها من 
. لدا عودتو إبٔ ابقلتًا ألقى سلسلة من المحاضرات بُ الأنتًوبولوجيا 1913وحتى  1910العاـ 

. بعد 1908ابعامعي بُ ليفربوؿ عاـ الاجتماعية، مستخدما بذلك عنوانا اعتمد خصيصا لكرسي فريزر 
. غادر 1918وأصبح مديراً للتًبية بُ تونغا حتى عاـ  1916تزوده بخبرات جديدة عاد إبٔ أستًاليا عاـ 

بعدىا إبٔ إفريقيا ابعنوبية لكي يتبوأ كرسي الأنتًوبولوجيا الاجتماعية بُ جامعة الكاب حيث أنشأ مدرسة 
( 1931 -1926 السنوات التالية منصب أستاذ بُ جامعات سيدني ) ابغياة واللغات الإفريقية. شغل بُ

( وبعدىا درس بُ أوكسفورد 1937 -1931حيث أنشأ بؾلة "أوقيانيا" وشيكاغو وينشينغ بُ الصتُ ) 
، ولكنو كاف قد غادر بؼدة سنتتُ خلبؿ ابغرب بىدـ كعسكري بُ البرازيل 1946حتى  1937من العاـ 



( وغراىاـ ستاوف ) 1949 -1947ما بعد سن التقاعد التدريس بُ الإسكندرية ) ) ساوباولو( وتابع إبٔ 
 ( وما نشستً ولندف.1954 -1951

ناؿ بفضل شهرتو الواسعة عددًا من التكربيات الأكادبيية وابؼهنية، منها رئاسة ابؼؤسسة ابؼلكية للؤنتًوبولوجيا 
 كل ذلك بُ خدمة نشر ىذا العلم.  وبصعية الأنتًوبولوجيتُ الاجتماعيتُ البريطانيتُ، ووضع

قد أصبح عميدًا دوف منازع  1942. ولكنو كاف منذ وفاة مالينوفسكي عاـ 1955توبَ بُ لندف عاـ 
(، و 1922للؤنتًوبولوجيا الاجتماعية البريطانية. من أىم أعمالو الدراستتُ الأحاديتتُ "جزر الأندماف" ) 

(، ولو العديد من ابؼقالات المجموعة بُ "بنية ووظيفة 1931) "التنظيم الاجتماعي للقبائل الأستًالية" 
 .7(1958(، و " منهجية الأنتًوبولوجيا الاجتماعية" ) 1952المجتمع البدائي" عاـ ) 

 فهم النص-ب
 تفكيك النص-1
س على أنها دراسة المجتمع الإنساني أي الظواىر الاجتماعية باعتماد نف تعريف الأنتًوبولوجيا الاجتماعية-

مناىج العلوـ الطبيعية ) الفيزياء والبيولوجيا( وبيكن تسميتها بعلم اجتماع مقارف. بُ الوقت الذي يعرفها 
 آخروف بأنها دراسة الثقافة. وبالتابٕ دراسة ابؼشكلبت نفسها بطريقة بـتلفة كليا.

ولذلك فلب بيكن  الظواىر الاجتماعية ىي العلبقات الاجتماعية التي توجد لدى الإنساف كما ابغيواف.-
 تسميتها ظواىر ثقافية لكن الأنتًوبولوجيا تدرس العلبقات البشرية.

العلبقات الاجتماعية بسثل الوقائع ابؼلموسة التي بيكن للؤنتًوبولوجيا الاجتماعية ملبحظتها. أما الثقافة -
 فهي ليست حقيقة ملموسة وإبما ىي بذريد غامض.

ية الاجتماعية التي تكوف قسما من الأنتًوبولوجيا الاجتماعية وليس  موضوع الأنتًوبولوجيا إذف ىو البن-
 كلها.

 البنية الاجتماعية. -الأنتًوبولوجيا الاجتماعيةالكلمات المفتاحية: -2
موضوع الأنتًوبولوجيا الاجتماعية ىو العلبقات الاجتماعية التي تكوف البنية الفكرة العامة: -3

 الاجتماعية.
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 ما ىو موضوع الأنتًوبولوجيا الاجتماعية؟الأشكال: -4
 المقالة-جـ
تشكلت الأنتًوبولوجيا كعلم اجتماعي قائم الذات بعد توفر الشروط الإبستمولوجية ابؼتمثلة بُ تبلور -(1

ابؼلبحظة الأولية ىي اختلبؼ ابؼوضوع وابؼنهج، متميزة عن بقية العلوـ الاجتماعية الأخرى. لكن 
الأنتًوبولوجيتُ أنفسهم بُ برديد موضوعهم وإف كاف الكائن البشري ىو القاسم ابؼشتًؾ بينهم بصيعا، 

براوف ابؼنتمي إبٔ التقليد البريطاني  -لكن من أي زاوية؟ ىذا ما أدى إبٔ تعدد وجهات النظر. ورادكليف
بهيب على الأشكاؿ التابٕ: ما ىو موضوع الأنتًوبولوجيا وابؼنسوب إبٔ الوظيفية البنائية بواوؿ أف 

 الاجتماعية؟
براوف أف موضوع الأنتًوبولوجيا الاجتماعية ىو البنية الاجتماعية التي تشكل شبكة  -يرى رادكليف-(2

 العلبقات الاجتماعية.
ىر الاجتماعية ينطلق الكاتب من أف الأنتًوبولوجيا الاجتماعية تدرس المجتمع الإنساني أي الظوا-(3

وبدناىج العلوـ الطبيعية ) الفيزياء والبيولوجيا( ىي علم طبيعي ويسميها علم اجتماع مقارف ويستبعد مفهوـ 
الثقافة الذي جعلو بعضهم ) مالينوفسكي( موضوعا بؽا. ويتًتب عن ذلك أننا أماـ طريقتتُ بـتلفتتُ من 

 البحث لنفس ابؼشكلبت.
بأنها شبكة العلبقات الاجتماعية التي توجد لدى ابغيوانات أيضا ومن بٍ بٍ يعرؼ الظواىر الاجتماعية 

يبرىن على أف الأمر لا يتعلق بالثقافة إذ لو كانت تلك العلبقات تسمى ثقافة لكاف للحيواف ثقافة أيضا. 
 ولكن الأنتًوبولوجيا الاجتماعية تدرس العلبقات بتُ الكائنات البشرية.

براوف عن الوقائع التي بيكن ملبحظتها إذ الأمر يتعلق بابؼلبحظة كخطوة  -ويتساءؿ بعد ذلك راد كليف
أوبٔ من ابؼنهج التجريبي بُ العلوـ الطبيعية، وبهيب بأف العلبقات الاجتماعية وحدىا القابلة للملبحظة 

 وليس الثقافة التي يعتبرىا بذريدًا غامضا.
ية ىو البنية الاجتماعية التي ىي قسم من ىذا العلم وينتهي الكاتب إبٔ أف موضوع الأنتًوبولوجيا الاجتماع

 وليس كلو.
وبيكن أف نضع استدلاؿ الكاتب بُ القضايا التالية: الأنتًوبولوجيا الاجتماعية تدرس العلبقات 

 الاجتماعية.



 العلبقات الاجتماعية توجد لدى ابغيواف والإنساف معا.-
 نية الاجتماعية.العلبقات الاجتماعية قابلة للملبحظة وتشكل الب-
 الأنتًوبولوجيا الاجتماعية علم طبيعي يستخدـ نفس مناىج العلوـ الطبيعية.-
 لكن على أي أساس تقوـ ىذه النظرة إبٔ موضوع ومنهج الأنتًوبولوجيا الاجتماعية؟ -(4

ة براوف يعبر عن التقليد الأبقلوساكسوني الذي يضيف كلمة اجتماعي -أولا بهب أف نلبحظ أف راد كليف
براوف ينطلق من نزعتو  -للؤنتًوبولوجيا فيم يسميها الأمريكيوف بالأنتًوبولوجيا الثقافية. وثانيا إف رادكليف

الوظيفية البنائية التي ترى بأف الأنتًوبولوجيا تدرس الأبنية المجتمعية. وبسبب تأثره بابؼدرسة الوضعية التي  
براوف مثل دوركانً بقدرة العلوـ الاجتماعية على  -كانت سائدة بُ بداية القرف العشرين اعتقد رادكليف

 إنتاج قوانتُ ذات صفة جامعة.
براوف بزتلف عن وظيفية مالينوفسكي. فهي  -والقوؿ بالبنية كموضوع للؤنتًوبولوجيا بهعل وظيفية رادكليف

لعلبقات بالأفراد وظيفية بنائية لأنها تقوـ على مفهوـ البنية التي تتحدد بعلبقات بؾتمعية. وقد تتصل ىذه ا
)بينفردية( وبابعماعات. بٍ إف ىذه العلبقات بؿكومة بالتمايز المجتمعي أي بتمايز الأفراد والطبقات من 
حيث الأدوار المجتمعية التي يقوموف بها. وأختَا إف ىذه العلبقات تتصف يضرب من الاستمرار من حيث 

 ابؼكاف والزماف. فهي ليست ظرفية طارئة أو عابرة.
براوف واقع كياني ملموس، أي أنها موجودة بالفعل وخاضعة للملبحظة ابؼباشرة وىذا  -بنية عند رادكليفوال

ما بييزىا عن كياف آخر أكثر بذريدًا يسميو الشكل البنياني، يقوؿ رادكليف براوف: "إف ابعسم ابؼتعضي 
ىكذا تتغتَ العلبقات الفعلية بتُ بودد بنيتو باستمرار طيلة حياتو. وكذلك الأمر بالنسبة بغياة المجتمع. 

. فيدخل بُ عداد الطائفة الواحدة أعضاء جدد  الأشخاص وابعماعات من عاـ إبٔ عاـ أو من يوـ إبٔ يوـ
بفضل ولادتهم أو انتمائهم إليها، وبىرج منها أعضاء بفعل موتهم أو اغتًابهم. كما أف ىناؾ زواجات 

 تغتَ يستطيع الشكل البنياني العاـ أف يظل ثابتا إبٔ حد ما".وطلبقات. ولكن بُ حتُ أف البنية الفعلية ت
ستًوس. إنها عند الأوؿ واقع ملموس  -براوف بىتلف عن مفهومها لدى ليفي -ومفهوـ البنية عند رادكليف

قابل للمعاينة، انطلبقا من برليل العلبقات المجتمعية، أما الثاني فقد جعل منها بالعكس، بموذجا لا بىضع 
نة، ولا ىو بذريبي بل إنو يبتٌ انطلبؽ من العلبقات التي يعاينها الباحث. فهي إذف من إبداع للمعاي

 الباحث.



ولكن ىل بيكن حقا تطبيق نفس مناىج العلوـ الطبيعية بُ دراسة موضوع الأنتًوبولوجيا الاجتماعية كما 
 براوف؟ -يعتقد رادكليف

فكروف والعلماء والفلبسفة فأنصار ابؼذىب الطبيعي بُ الواقع ىذه قضية إبستمولوجية اختلف حوبؽا ابؼ
. ولكن  ابؼنهجي بُ العلوـ الاجتماعية يذىبوف إبٔ إمكانية تطبيق منهج العلوـ الطبيعية بُ تلك العلوـ
أنصار ابؼذىب التاربىاني كما يسميو كارؿ بوبر بُ كتابو بؤس الأيديولوجيا فيزعموف أف ابؼناىج التي تتميز 

طبيعية لا بيكن تطبيقها على العلوـ الاجتماعية بؼا يوجد من فوارؽ عميقة بتُ ىذه العلوـ بها العلوـ ال
والعلوـ الطبيعية. فالعلوـ الطبيعية تستخدـ منهج التجربة أي أنها تتوسل إبٔ عزؿ الظواىر الطبيعية صناعيا 

تب على ىذه الظروؼ من والتحكم فيها حتى تتوصل إبٔ برقيق الظروؼ ابؼتماثلة مرة بعد أخرى. وما يتً 
نتائج معنية. وواضح أف ىذا ابؼنهج يعتمد على الفكرة القائلة بأف الأمور ابؼتماثلة بردث بُ الظروؼ 
ابؼتماثلة. والذي يدعيو صاحب ابؼذىب التاربىاني ىو أف ىذا ابؼنهج بيتنع تطبقو بُ علم الاجتماع. وحتى 

نو ما دامت الظروؼ ابؼتماثلة لا تتحقق إلا بُ حدود إف أمكن تطبيقو فهو بُ رأيو منهج عدنً النفع لأ
الفتًة التاربىية الواحدة فلن يكوف لأية بذربة بقريها إلا دلالة بؿدودة جدا. وفضلب عن ذلك فإف عزؿ 

 .8الظواىر الاجتماعية صناعيا من شأنو أف يستعيد العوامل التي بؽا الأبنية العظمى بُ علم الاجتماع
وف كذلك باستحالة إجراء التجارب ابؼفيدة حقا بُ العلوـ الاجتماعية. فإف التجارب وبوتج التاربىياني

الاجتماعية الواسعة النطاؽ ليست بذارب بابؼعتٌ الفيزيقي. إذ ليس الغرض منها العمل على تقدـ ابؼعرفة 
زؿ عن من حيث ىي كذلك. بل يقصد بها برقيق النصر السياسي، وىذه التجارب لا بذري بُ ابؼعمل بدع

العابٓ ابػارجي، بل الأحرى أف نقوؿ إف إجراءىا يغتَ الظروؼ الاجتماعية نفسها. وليس من ابؼمكن 
 تكرارىا بُ ظروؼ بفاثلة، من حيث إف الظروؼ تغتَت نتيجة لإجرائها بُ ابؼرة الأوبٔ.

ماعية بصفة عامة، وبشة عائق آخر بووؿ دوف تطبيق مناىج علوـ الطبيعة بُ الأنتًوبولوجيا أو العلوـ الاجت
ويتعلق بالتعقيد الذي ىو راجع إبٔ أف ابغياة الاجتماعية ظاىرة طبيعية تفتًض ابغياة النفسية للؤفراد، أي 
علم النفس، وىذا بدوره يفتًض علم ابغياة الذي يفتًض ىو الآخر علمي الكيمياء والفيزيقا. وىذا دليل 

 على مبلغ التعقيد ابؽائل بُ ابغياة الاجتماعية.
حجة أخرى يقدمها أنصار ابؼذىب التاربىاني وتتعلق بالتكميم، فإذا كانت العلوـ الطبيعية تقوـ على 
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التًييض، أي صياغة قوانينها بُ شكل معادلات وأرقاـ فإف العلوـ الاجتماعية يغلب عليها الطابع الكيفي، 
تماعية ولكن التاربىاني يقوؿ لا يزاؿ وقد أمكن تطبيق ابؼناىج الكمية والرياضية فعلب وبنجاح بُ العلوـ الاج

ىناؾ فرؽ ىائل بتُ الطرؽ الإحصائية ابؼتبعة بُ العلوـ الاجتماعية وابؼناىج الكمية والرياضية بُ علم 
الطبيعة. وليس يوجد بُ العلوـ الاجتماعية شيء بيكن مقارنتو بالقوانتُ العلمية ذات الصيغة الرياضية بُ 

 علم الطبيعة.
بنية الاجتماعية ىي موضوع الأنتًوبولوجيا يتًتب عنو أف البنية تزامنية ومن ىنا استبعاد التاريخ والقوؿ بأف ال

ودراسة المجتمعات بُ وضعها ابغابٕ ويؤدي ىذا إبٔ إغفاؿ ابعانب الدينامي أي جانب الصراع والتغتَ 
 داخل المجتمع.

ائية أف يقرب الأنتًوبولوجيا الاجتماعية من براوف بنزعتو الوظيفية البن -وبُ ابػتاـ لقد أراد رادكليف-(5
العلوـ الطبيعية واصطناع مناىجها للوصوؿ إبٔ القوانتُ العامة. وبكن لا ننكر المحاولات الرائدة للعلوـ 
الاجتماعية بشكل عاـ والأنتًوبولوجيا بشكل خاص من أجل الاقتًاب قدر الإمكاف من دقة العلوـ 

جتماعية لا تطبق مناىج العلوـ الطبيعية بحذافتَىا فهي تكيفها حسب الطبيعية. وإذا كانت العلوـ الا
براوف الأنتًوبولوجيا بعلم اجتماع  -موضوعها. فابؼقارنة مثلب تنوب عن التجربة ولذلك يسمي رادكليف

 مقارف.
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 
 

 المقارنة منهج الأنتروبولوجيا الاجتماعية               4النص
مهمة الأنتًوبولوجيا الاجتماعية باعتبارىا علما طبيعيا للمجتمع البشري، ىي البحث ابؼنظم بُ طبيعة 
ابؼؤسسات الاجتماعية. منهج العلوـ الطبيعية يقوـ دائما على مقارنة الظواىر ابؼلبحظة، وىدؼ ىذه 

ة ىو، باختبار يقظ للبختلبفات، اكتشاؼ التماثلبت ابػفية. إف ابؼنهج ابؼقارف ابؼطبق على ابؼقارن
المجتمعات البشرية وابؼستخدـ كأداة للبستقراء، يسهل علينا اكتشاؼ ابػصائص العامة والأساسية التي 

النوع بالتدريج بهب أف تنتمي لكل المجتمعات البشرية ابؼاضية وابغاضرة وابؼستقبلية. إف بناء معرفة من ىذا 



 يكوف ىدؼ كل من يعتقدوف أف علما حقيقيا للمجتمع البشري بفكن ومرغوب.
بيكننا مع ذلك أف نأمل بُ ابؼرور مباشرة من ابؼلبحظة التجريبية إبٔ معرفة القوانتُ وابؼبادئ الاجتماعية 

بُ جلي. الاختلبؼ العظيم لأشكاؿ العامة. بؿاولة ابؼباشرة بهذا ابؼنهج السهل بُ الظاىر يقود إبٔ خطأ معر 
المجتمع البشري بهب أولا أف بىتزؿ بنوع من التصنيف. ومقارنة المجتمعات بعضها ببعض تتطلب بسييز 
وبرديد بـتلف الأبماط. ىكذا فإف السكاف الأصليتُ لأستًاليا ينقسموف إبٔ مئات من القبائل ابؼنفصلة،  

اتها ومعتقداتها، لكن اختبار عينة كافية تبتُ أف برت تلك كل واحدة بؽا لغتها ابػاصة وتنظيمها وعاد
الاختلبفات ىناؾ تشابهات عامة على أنها بمط أستًابٕ. النمط بشكل طبيعي ىو بذريد بنفس الطريقة التي 
" أو "ابغافريات" ولكن ىذا التجريد لا يبتعد إلا قليلب عن الواقع  بقرد بدا أبماط مثل     "آكل اللحوـ

عندما يتم برديد عدد معتُ من الأبماط بطريقة ملبئمة، بيكن بدورىا أف تقارف ببعضها البعض المحسوس. 
وخطوة بكو التجريد عندئذ بيكن أف تنجز. بهدا ابؼسعى، الذي يتطلب بديهيا عمل العديد من الباحثتُ 

تصنيفات المحددة خلبؿ عدد من السنوات، بيكننا أف بللص إبٔ تصنيفات ومفاىيم بؾردة. ىذه ابؼفاىيم وال
ابؼعرفة بدقة، تتطابق بدقة مع الواقع التجريبي. ]...[ بُ العلم الطبيعي للمجتمع، ابؼنهج ابؼقارف يأخذ مكاف 

 ابؼنهج التجريبي بُ علوـ أخرى.
 رادكليف براون                                                    

Systèmes politiques africains, Preface,                          
PUF, paris, 1964, P. XIII- XIV.                           

 فهم النص:-أ
 تفكيك النص-1
الأنتًوبولوجيا الاجتماعية علم طبيعي كبقية العلوـ الطبيعية الأخرى ) الفيزياء، البيولوجيا...( مهمتها -

 للمجتمع. البحث بُ طبيعة ابؼؤسسات الاجتماعية إنها علم طبيعي
منهج العلوـ الطبيعية يقوـ على مقارنة الظواىر ابؼلبحظة من أجل اكتشاؼ التماثلبت ابػفية وراء -

 الاختلبفات الظاىرة.
ابؼنهج ابؼقارف ابؼطبق على المجتمعات البشرية وابؼستخدـ كأداة للبستقراء غايتو الكشف عن ابػصائص -

 البشرية سواء بُ ابؼاضي أو ابغاضر أو ابؼستقبل. العامة والأساسية التي تنتمي لكل المجتمعات



 ىذه الغاية ابؼعرفية ىي ىدؼ الأنتًوبولوجيا.-
 من ابؼلبحظة التجريبية بسر الأنتًوبولوجيا إبٔ معرفة القوانتُ وابؼبادئ الاجتماعية العامة.-
 ابؼنهج ابؼقارف ليس سهلب  كما يبدو بُ الظاىر.-
تزاؿ الاختلبؼ العظيم لأشكاؿ المجتمع البشري بنوع من التصنيف. بٍ لتطبيق ىذا ابؼنهج بهب أولا اخ-

برديد وبسييز بـتلف الأبماط أثناء ابؼقارنة بتُ المجتمعات. مثاؿ ذلك سكاف الأبوربهاف بأستًاليا فهم قبائل 
 منفصلة بعاداتها ومعتقداتها ولغاتها ولكنها بصيعا تكوف النمط القبلي الأستًابٕ.

" أو   النمط بُ الأن- تًوبولوجيا ىو مفهوـ بؾرد كما ىو ابغاؿ بُ العلوـ الطبيعية مثل بمط " آكل اللحوـ
 "ابغافريات".

 بعد برديد عدد معتُ من الأبماط بيكن مقارنتها ببعضها البعض نصل إبٔ مرحلة التجريد.-
الوقت الطويل، بيكن أف بزلص بهذا العمل ابؼتمثل بُ ابؼقارنة والذي يتطلب العديد من الباحثتُ وأيضا -

 الأنتًوبولوجيا إبٔ تصنيفات ومفاىيم بؾردة تتطابق مع الواقع التجريبي.
وىكذا فابؼنهج ابؼقارف بُ العلم الطبيعي للمجتمع الذي ىو الأنتًوبولوجيا يأخذ مكاف ابؼنهج التجريبي بُ 

 العلوـ الطبيعية الأخرى.
 جتماعية، ابؼنهج ابؼقارف.الأنتًوبولوجيا الاالكلمات المفتاحية: -2
 ابؼنهج ابؼعتمد بُ الأنتًوبولوجيا )الاجتماعية( ىو ابؼنهج ابؼقارف.الفكرة العامة: -3
 فيما يتمثل منهج الأنتًوبولوجيا )الاجتماعية(؟الإشكال: -4
 المقالة:-جـ
لأنتًوبولوجيا. طبيعة ابؼوضوع بردد نوع ابؼنهج"، وىذا ينطبق على ا:" بشة مقولة إبستمولوجية تقوؿ-(1

فهي تتميز بتناوبؽا للثقافة والمجتمع كموضوع أي الظواىر الاجتماعية والثقافية وىذا ابؼوضوع فرض منهجا 
معينا بييزىا عن بقية العلوـ الاجتماعية. وإذا عرفنا أف ابؼنهج ىو بؾموع ابػطوات ابؼتبعة من أجل الوصوؿ 

 ا الاجتماعية يا ترى؟إبٔ ىدؼ بؿدد، ففيم يتمثل منهج الأنتًوبولوجي
 بريتشارد بُ ابؼنهج ابؼقارف. -يتمثل منهج الأنتًوبولوجيا الاجتماعية حسب فورتس وإيفانز-(2
ابؼنهج ابؼقارف الذي تعتمده الأنتًوبولوجيا والذي بييزىا عن غتَىا من العلوـ الاجتماعية تفرضو طبيعة -(3



يعية الأخرى كالفيزياء البيولوجيا، موضوعو البحث بُ ىذا العلم ذاتو إذ ىو علم طبيعي كبقية العلوـ الطب
 طبيعة ابؼؤسسات الاجتماعية.

وىذا ابؼنهج ابؼقارف بُ الأنتًوبولوجيا يقوـ على أساس مقارنة الظواىر ابؼلبحظة من أجل اكتشاؼ 
لانتقاؿ من التماثلبت ابػفية وراء الاختلبفات الظاىرة. وىذا ابؼنهج بيثل أداة الاستقراء الذي يقوـ على ا

ابػاص إبٔ العاـ ولذلك فإف غاية ىذا ابؼنهج ابؼقارف ىي اكتشاؼ ابػصائص العامة والأساسية التي تنتمي 
لكل المجتمعات البشرية سواء بُ ابؼاضي أو ابغاضر أو ابؼستقبل، ومن بٍ بلوغ القوانتُ وابؼبادئ الاجتماعية 

 العامة.
الظاىر. فمن أجل تطبيقو ينبغي أولا اختزاؿ الاختلبؼ العظيم لكن ابؼنهج ابؼقارف ليس سهلب كما يبدو بُ 

لأشكاؿ المجتمع البشري بنوع من التصنيف بٍ برديد وبسييز بـتلف الأبماط أثناء ابؼقارنة بتُ المجتمعات. مثاؿ 
ن ذلك سكاف الأبوربهاف بأستًاليا فهم قبائل منفصلة بعاداتها ومعتقداتها ولغاتها ولكنها بصيعا تندرج ضم

 بمط قبلي واحد ىو النمط الأستًابٕ.
 " والنمط بُ الأنتًوبولوجيا مفهوـ بؾرد كما ىو ابغاؿ بُ العلوـ الطبيعية )البيولوجيا( مثل بمط "آكل اللحوـ
أو "ابغافريات". وبرديد الأبماط يتبعو عملية مقارنتها ببعضها البعض للوصوؿ بعد ذلك إبٔ مرحلة التجريد. 

بُ ابؼقارنة والذي يتطلب العديد من الباحثتُ وأيضا الوقت الطويل بيكن للؤنتًوبولوجيا  وبهذا العمل ابؼتمثل
 أف بزلص إبٔ تصنيفات ومفاىيم بؾردة تتطابق مع الواقع التجريبي.

وىكذا فابؼنهج ابؼقارف بُ العلم الطبيعي للمجتمع الذي ىو الأنتًوبولوجيا يأخذ مكاف ابؼنهج التجريبي بُ 
 ية الأخرى.العلوـ الطبيع

 ولكن ما ىي قيمة ابؼنهج ابؼقارف بُ الأنتًوبولوجيا؟-(4
بُ الواقع إف ابؼقارنة ىي ابؼنهج الذي تقوـ عليو الأنتًوبولوجيا، بحيث يذىب بعضهم إبٔ تعريفها بواسطة 

افات ىذا ابؼنهج يقوؿ مارؾ أديلبر تروميلبي و ر. ج. بريستوف:" الأنتًوبولوجيا ىي الدراسة ابؼقارنة للثق
 ابؼاضية وابؼعاصرة، مشددة على أساليب ابغياة وعادات كل شعوب العابٓ"

ويقوؿ بوشيو بُ معجم الإتنولوجيا والأنتًوبولوجيا " تعرّؼُ الأنتًوبولوجيا، التي تشكل قابلية الثقافات 
معتُ وفهمو الإنسانية للتغيتَ غرضها بالتحليل ابؼقارف للمجتمعات الإنسانية، سواء تركز على وصف بؾتمع 

أو على كشف قوانتُ عامة، وراء ما ىو خاص، من خلبؿ مقابلة ثقافات بـتلفة أو مقابلة بعض عناصرىا. 



مع ذلك تستعمل عبارة التحليل ابؼقارف أو مقارنة الثقافات بهذا ابؼعتٌ الثاني عموما. إنها تدؿ بُ ىذه ابغالة 
 .9واىر الثقافية من أجل تعليلها أو تأويلها"على ابؼناىج التي من خلببؽا يقارف الباحث بوضوح الظ

الثقافية تظهر بُ بؿاولات تقدنً تاريخ جامع. لقد طرح  -أوبٔ أمثلة التحليل ابؼقارف للؤنظمة الاجتماعية
ابؼؤرخ العربي ابن خلدوف بُ ابؼقدمة ابؼسهبة لتاربىو الشامل، مبادئ علم تاربىي يشمل علم الاجتماع 

لو ابؼقارف لنمطتُ عامتُ: البادية )النمط البدوي( وابغضارة )النمط ابؼدني( مثالا بُ العابؼي، وما زاؿ برلي
ىذا ابؼيداف. وبُ ميداف الأنتًوبولوجيا كاف مورجاف أوؿ من طبق ابؼنهج ابؼقارف على ابؼعطيات المجمعة 

بدؤسسات أخرى ميدانيا. فبعد أف دوف مصطلحات القرابة ابؼستعملة لدى ىنود أمريكا الشمالية، ربطها 
 براوف يصف الأنتًوبولوجيا بأنها علم اجتماع مقارف. -وصنفها بُ تتابع نشوئي. ورادكليف

 لكن ىل الأنتًوبولوجيا علم طبيعي كيفية العلوـ الطبيعية الأخرى؟
بُ الواقع ىذه إشكالية إبستمولوجية اختلف حوبؽا الفلبسفة والعلماء. يذىب أنصار ابؼذىب التاربىاني إبٔ 

فض استخداـ منهج العلوـ الطبيعية بُ العلوـ الاجتماعية بحجة أف ىذه ابػتَة بزتلف عن الأوبٔ. ولذلك ر 
فهم يقولوف بأف العلوـ الاجتماعية بهب عليها أف تستخدـ منهجا آخر بىالف منهج العلوـ الطبيعية 

نهج بُ التابٕ: يهدؼ باعتماده على إدراؾ باطتٍ للظواىر الاجتماعية وبيكن أف نلتمس خصائص ىذا ابؼ
علم الطبيعة إبٔ التفستَ العلمي، أما علم الاجتماع والأنتًوبولوجيا فيهدفاف إبٔ إدراؾ الأغراض وابؼعاني. 
وبُ علم الطبيعة تفسر ابغوادث تفستَا كميا بؿكما ويكوف ىذا التفستَ بواسطة الصيغ الرياضية. أما علم 

بواسطة يغلب عليها الطابع الكيفي، فيعتبر التاريخ مثلب صراعا  الاجتماع فيحاوؿ فهم التطورات التاربىية
بتُ ابؼيوؿ والأىداؼ، أو يلجأ إبٔ ما يسمى بالطابع القومي أو روح العصر. وىذا ىو السبب بُ أف علم 
الطبيعة يستخدـ التعميم عن طريق الاستقراء، بُ حتُ أف علم الاجتماع ليس لو إلا أف يستعتُ بابؼشاركة 

نية عن طريق ابؼخيلة. وىو أيضا السبب بُ قدرة علم الطبيعة على الوصوؿ إبٔ القوانتُ الكلية الوجدا
وتفستَ ابغوادث ابعزئية باعتبارىا حالات خاصة بؽذه القوانتُ، بينما لا بد لعلم الاجتماع من أف يقنع 

ة الناشئة بُ إطار معتُ من بإدراؾ ابغوادث الفذة إدراكا حدسيا، وأف يكتفي بفهم دورىا بُ ابؼواقف ابؼعين
 صراع ابؼصابّ أو ابؼيوؿ أو ابؼصائر. ونعتقد أف ما يقاؿ على علم الاجتماع ينطبق على الأنتًوبولوجيا.

وبُ ابػتاـ بيكن القوؿ إف طبيعة الأنتًوبولوجيا إف كانت علما طبيعيا أـ لا تبقى إشكالية  -(5
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ولكن مهما كاف الأمر فابؼهم ىو قيمة النتائج ابؼتوصل  إبستمولوجية تتباين حوبؽا الآراء ووجهات للنظر.
 إليها من أجل فهم الإنساف سواء انطلقنا من مسلمة أنها علم طبيعي أو من ابؼسلمة ابؼخالفة.

 
 :                   الأنتروبولوجيا والعلوم الاجتماعية5النص 

حداثة ىي الدراسة ابؼنظمة للعلبقات بتُ الفرد خلبؿ بؾهود الإنساف الطويل لفهم ذاتو، ابؼرحلة الأكثر 
والمجتمع والثقافة. ىذه الدراسة تقع بُ ملتقى ثلبثة فروع علمية: علم النفس، وعلم الاجتماع، 
والأنتًوبولوجيا، حيث أف كل واحد منها احتفظ بقطاع خاص من الظواىر، وطور تقنياتو ابػاصة، وبيكنو 

ن الأمر يصبح بديهيا أكثر أف بعض الظواىر لا بيكن لأي من تلك منذ اليوـ تقدنً نتائج صلبة. ولك
العلوـ حلها وحده. إننا نستعمل عمدًا عبارة "بعض الظواىر" ذلك أف كل علم يغطي ميدانا واسعا جدا، 
وابؼشاكل التي يصادفها ىي ذات طبيعة وأبنية بـتلفتتُ جدًا. البعض منها لا بيكن أف يعابِ بطريقة 

بدوف تعاوف علم مع الآخر. ىكذا فإف عابٓ النفس التجريبي، عندما يشتغل على ابغيوانات، صحيحة بساما 
بيكنو أف يتبع طريقو ابػاص من غتَ أف يهتم باكتشاؼ علم الاجتماع أو الأنتًوبولوجيا. فهذاف العلماف لا 

عابٓ الاجتماع، عندما يصبحاف مهمتُ إلا عندما بواوؿ تطبيق اكتشافاتهما بُ فهم السلوؾ البشري. بابؼثل 
يصادؼ مشاكل ملموسة بهب أف برل بُ إطار بؾتمنا وثقافتنا، لا يكوف بحاجة أبدًا بػدمات 
الأنتًوبولوجيا. ولكنو بُ الوقت ذاتو يبدأ بُ الارتكاف إبٔ علم النفس، وكل شيء يشتَ إبٔ أنو سيفعل ذلك 

لدراسات الأنتًوبولوجية، الأركيولوجيا أو أكثر فأكثر بُ ابؼستقبل. بُ ابػتاـ، بُ ابؼيداف الواسع ل
الأنتًوبولوجيا الفيزيقية بيكنهما أف بذيبا على عدد من الأسئلة خاصة بهما من غتَ استشارة علماء النفس 
ولا علماء الاجتماع. لكن الباحثتُ الذين يشتغلوف على علم نفس الشخصية، وعلى البنُيًة الاجتماعية 

 فهؤلاء بهدوف أنفسهم مشدودين بعضا ببعض باىتمامات مشتًكة. والأنتًوبولوجيا الثقافية،
 رالف لينتون                                                                               

  Le fondement culturel de la personnalité,  
Bordas, Paris,1977, p. 36.     

 التعريف بالكاتب:-أ



بُ عائلة عريقة من كواكرز بُ  1893الأنتًوبولوجي الأمريكي عاـ  Ralph Lintonوف ولد رالف لينت
فيلبدلفيا حيث كاف والده بيلك شركة بذارية ىامة. بعد دراستو بُ مدرسة كواكرز بُ فيلبدلفيا حيث كاف 

حيث أطهر  بيلك والده شركة بذارية ىامة. بعد دراستو بُ مدرسة كواكرز العالية، دخل ثانوية سوار بشور
ميلب كبتَا بكو الأدب والتاريخ وعلوـ الطبيعة. شارؾ لينتوف كونو مولعا يعلم الآثار، بُ تنقيبات خلبؿ 

بُ جنوب غرب الولايات ابؼتحدة، وبُ غواتيمالا ونيوجرسي، حيث أظهر موقفا من  1915  -1912
مية. وصل إبٔ جزر ابؼاركيز  بدأت فعليا مهمتو العل 1920التًاث الشرقي قرب ىادونفيلد. حوابٕ عاـ 

بعد  -عمل بُ ابؼتحف ابؼيداني للتاريخ الطبيعي بُ شيكاغو 1922كعابٓ آثار وعاد منها إتنولوجيا. عاـ 
( دخل جامعة ويسكونسن حيث مارس تأثتَاً كبتَا على طلببو، ومن 1927 -1925بعثة مدغشقر ) 
 بينهم كلوكهوىن.

ب الأنتًوبولوجي ابؼدعو "ثقافة وشخصية" أي التيار الثقافوي. من أصبح واحدًا من الوجوه ابؼركزية للمذى
دعي لينتوف  1946أىم مؤلفاتو: دراسة الإنساف" و "ابػلفية الثقافية للشخصية" و "شجرة ابغضارة". عاـ 

 1953.10إبٔ جامعة باؿ. وتوبُ عاـ 
 فهم النص-ب
 تفكيك النص-1
ابغديثة بُ ىذا المجهود ىي الدراسة ابؼنظمة للعلبقات بتُ  بؿاولة فهم الإنساف لذاتو قدبية ولكن ابؼرحلة-

الفرد والمجتمع والثقافة. وىذه الدراسة يلتقي فيها ثلبثة فروع معرفية ىي علم النفس وعلم الاجتماع 
 والأنتًوبولوجيا.

 كل علم من ىذه العلوـ لو تقنياتو وموضوعو ونتائجو ولكن مع ذلك توجد بعض الظواىر لا بيكن لأي-
 علم من تلك العلوـ أف يدرسها لوحده.

 ضرورة تعاوف العلوـ ابؼذكورة فيما بينها بؼعابعة بعض ابؼشاكل بطريقة صحيحة.-
علم النفس التجريبي عندما يشتغل على ابغيوانات يتبع طريقو ابػاص دوف ابغاجة إبٔ مساعدة علم -

بالنسبة لو عندما بواوؿ أف يطبق  الاجتماع أو الأنتًوبولوجيا ولكن ىذين العلمتُ يصبحاف مهمتُ
 اكتشافاتهما بُ فهم السلوؾ البشري.
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علم الاجتماع عندما يعابِ مشاكل بُ المجتمع الغربي لا يكوف بحاجة إبٔ خدمات الأنتًوبولوجيا، ولكنو -
 بوتاج إبٔ علم النفس بُ الوقت ذاتو.

 فس وعلم الاجتماع.الأركيولوجيا والأنتًوبولوجيا الفيزيقية لا بوتاجاف لعلم الن-
الباحثوف الذين يشتغلوف على علم نفس الشخصية وعلى البنية الاجتماعية والأنتًوبولوجيا الثقافية، ىؤلاء -

 بوتاجوف إبٔ بعضهم البعض.
 علم النفس، علم الاجتماع، الأنتًوبولوجيا.الكلمات المفتاحية: -2
 لم النفس وعلم الاجتماع ىي علبقة تعاوف وتكامل.العلبقة التي تربط الأنتًوبولوجيا بعالفكرة العامة: -3
 ما طبيعة العلبقة بتُ الأنتًوبولوجيا والعلوـ الاجتماعية ) علم النفس وعلم الاجتماع(؟الإشكال: -4
 المقالة-جـ
علم النفس وعلم الاجتماع والأنتًوبولوجيا. لا شك أف ىناؾ اختلبفا بتُ العلوـ الاجتماعية الثلبث: -(1

فالأوؿ يدرس الإنساف من حيث ىو كائن فرد يزخر بدجموعة من الدوافع والانفعالات، والثاني يتناوؿ 
الإنساف ككائن اجتماعي، أما الأنتًوبولوجيا فتتناولو من جوانب متعددة: فيزيقية واجتماعية وثقافية. 

بؼشتًؾ بؽذه العلوـ الثلبثة ولكن زاوية الاىتماـ بزتلف وربدا ىذا ما يدفعنا وواضع أف الإنساف ىو ابؼوضوع ا
 إبٔ التساؤؿ: ىل ىذا الاختلبؼ مطلق؟ ألا توجد مع ذلك علبقة تعاوف بينها؟

 (العلبقة بتُ الأنتًوبولوجيا وعلم النفس وعلم الاجتماع ىي علبقة تعاوف وتكامل.2
ثلبثة فروع معرفية ىي علم النفس وعلم الاجتماع والأنتًوبولوجيا.  (إف بؿاولة فهم الإنساف تتطلب التقاء3

 ويبدو أف الغاية ابؼشتًكة ىي التي تفرض ىذا التقارب بُ العصر ابغابٕ.
ولا شك بُ الاختلبؼ بتُ ىذه العلوـ من حيث ابؼوضوع والنتائج وابؼنهج ولكن توجد بعض الظواىر التي 

ه. فلب بد من تعاوف ىذه العلوـ لدراستها بطريقة صحيحة. ىكذا إذا  لا بيكن لأي علم منها دراستها لوحد
كاف علم النفس التجريبي يشتغل على ابغيوانات فإنو يتبع طريقو ابػاص دوبما حاجة إبٔ علم الاجتماع أو 
الأنتًوبولوجيا، ولكن ىذين العلمتُ الأختَين يصبحاف ضروريتُ ومهمتُ بالنسبة لو عندما بواوؿ تطبيق 

افاتهما بُ فهم السلوؾ البشري. وعلم الاجتماع لا بوتاج إبٔ الأنتًوبولوجيا عندما يعابِ مشاكل اكتش
المجتمع الغربي ولكنو بوتاج بُ الوقت نفسو إبٔ علم النفس. وبابؼثل الأركيولوجيا والأنتًوبولوجيا الفيزيقية وبنا 



ماع ولكن عندما يتعلق الأمر بدراسة فرعاف من الأنتًوبولوجيا لا بوتجاف إبٔ علم النفس وعلم الاجت
الشخصية والبنية الاجتماعية وبالأنتًوبولوجيا الثقافية فإف ابغاجة تكوف شديدة لتعاوف علم النفس وعلم 

 الاجتماع والأنتًوبولوجيا الثقافية.
ىنا.  ىكذا يبدو أف ىناؾ علبقة تعاوف تربط علم النفس وعلم الاجتماع بالأنتًوبولوجيا وىذا ما يهمنا(4

ورالف لنتوف يعبر بُ نصو ىذا عن توجو الأنتًوبولوجيا الثقافية أو مدرسة الثقافة والشخصية التي تهتم 
بعلبقة الثقافة بالفرد ولذلك فهي برتاج إبٔ علم النفس. ولعل ىذا ما بييز ىذه ابؼدرسة عن ابؼدارس 

 نتًوبولوجيا ضمن حقوؿ ابؼعرفة.الأنتًوبولوجية الأخرى، ويبرز ابؼكانة ابؼرموقة التي برتلها الأ
فيما يتعلق بعلبقة الأنتًوبولوجيا بعلم الاجتماع بيكن ذكر عمل دوركانً "الأشكاؿ الأولية للحياة الدينية" 
فهو أنتًوبولوجي بُ جانب منو ) معابعة أنظمة التصور، والطوطمية، والدين( ولكنو أيضا أثر مباشرة بُ 

 مالينوفسكي وراكليف براوف.أنتًوبولوجيتُ كبار أمثاؿ موس و 
وإذا افتًضنا أف الإنساف يعيش بُ المجتمع ولا يوحد إلا من خلبؿ أمثالو أي داخل نسق من العلبقات 
الاجتماعية والاقتصادية والثقافية التي تربط أعضاء بصاعة واحدة، فيمكن اعتبار الأنتًوبولوجيا وعلم 

كرساف بُ الواقع لدراسة الإنساف بُ المجتمع. والوحدة بتُ الاجتماع أنهما يتبعاف نفس الغاية، فكلببنا ي
الأنتًوبولوجيا وعلم الاجتماع ابزذت شكل ما بيكن تسميتو علم اجتماع مقارف وىي العبارة التي يعرؼ بها 

 رادكلف براوف الأنتًوبولوجيا الاجتماعية.
ناعي ابؼعاصر وامتداد ابؼنظور ابؼقارف وبيكن القوؿ أنو مع ظهور التفكتَ الأنتًوبولوجي بُ حقل المجتمع الص

بُ علم الاجتماع برزت توزيعات جديدة للئشكاليات وابؼناىج والإضاءات بتُ علم الاجتماع 
والأنتًوبولوجيا. فعلم الاجتماع صار يدمج أكثر فأكثر ابؼرجعيات بُ ابغضارات الأخرى وابؼنظور ابؼقارف بُ 

الاستهلبؾ مثلب استدعى مفاىيم ابؽبة، والإسراؼ والاعتبار  التحليلبت وتكوين مفاىيمو. فعلم اجتماع
ابؼطورة من قبل النظرية الأنتًوبولوجية من أجل برليل بعض ابؼمارسات الاجتماعية ابؼلبحظة بُ المجتمعات 

 التقليدية.
على  والتقارب بتُ العلمتُ يظهر اليوـ على ابؼستويات التالية: موضوعات للبحث إبٔ غاية الآف ظلت فكرا

الأنتًوبولوجيا مثل العيد، والطقس واللعب والأسطورة دخلت اليوـ بؾاؿ تفكتَ عابٓ الاجتماع. ومنهجيا 
علم الاجتماع يتبتٌ بُ مسعاه ابؼلبحظة ابؼشاركة والتحليل الكيفي للممارسات الاجتماعية، وأبنية 



 الوحدات الاجتماعية المحلية وابؼصادر الشفهية.
وجيا تنفتح على الأخذ بُ الاعتبار عدـ التجانس والنزاعي داخل المجتمعات التقليدية ومن جهتها الأنتًوبول

برت تأثتَ علم الاجتماع. كما أنها تتبتٌ ابؼناىج السوسيولوجية كالإحصاء مثلب، وبؽذا تسمى الدراسات 
 أنتًوبولوجية. -التي يتداخل فيها علم الاجتماع والأنتًوبولوجيا بالدراسات السوسيو

العلبقة بتُ الأنتًوبولوجيا وعلم النفس فهي أوثق وأعمق، وتعتبر الشخصية ابغد الأوسط الذي يربط  أما
بتُ العلمتُ. يقوؿ ىتَزجوفتش: "بهب أف نشدد على العلبقات بتُ الأنتًوبولوجيا وعلم النفس. وىذا 

علم النفس بالأفراد، وىو  يقتضي مراجعة الاعتقاد السائد بأف الأنتًوبولوجيا تهتم بابعماعات بينما يهتم
اعتقاد ساد طويلب ولا يزاؿ بهد مناصرين لو. وتبعا بؽذا الاعتقاد يكوف الأنتًوبولوجيوف مطالبتُ بدراسة 
الثقافة كمجموعة من النظم، من غتَ التفات إبٔ مكانة الفرد ووظيفتو. ويهتم علماء النفس من جهتهم 

تَ الرجوع كليا أو جزئيا إبٔ الأساس الثقابُ بؽذه العمليات" بالإنساف كفرد وبرليل عملياتو العقلية من غ
والأنتًوبولوجيا بدوجب مراجعة ىذا الاعتقاد، مطالبة بالتعاوف مع فروع ابؼعرفة الأخرى وخاصة علم النفس 
لأف القاسم ابؼشتًؾ بينهما ىو الفرد باعتبار أف لكل فرد شخصية بسيزه عن غتَه. ولكن الأنتًوبولوجيا 

 .11عنايتها بعلبقة الشخصية بالثقافة. فهذه الأختَة تتمظهر بُ سلوؾ أفراد المجتمع" ستوجو
وابغق أف التطور النسبي الذي بلغو علم النفس ىو الذي دفع الأنتًوبولوجيتُ الأمريكيتُ خاصة إبٔ 

بؽا الأثر الاستفادة من مناىجو وتقنياتو ومفاىيمو. وبىبرنا ىتَزجوفتش أف ىناؾ ثلبث مدارس سيكولوجية 
الكبتَ بُ توجيو دراسة الفرد داخل إطاره الثقابُ ىي: ابؼدرسة السلوكية بزعامة واطسوف، ونظرية ابعشتالت، 
ونظرية التحليل النفسي. ىكذا فإف التعلم لدى السلوكيتُ عملية إشراطية والتثقف كذلك لدى الثقافويتُ، 

رى ىذا الأنتًوبولوجيتُ وجعلهم ينتبهوف إبٔ وابعشتالتيوف يعطوف الأسبقية للكل على أجزائو وقد أغ
التكامل والانسجاـ ابغاصل لكل ثقافة من الثقافات. كما أفاد ىؤلاء الأنتًوبولوجيوف من نتائج دراسات 
فرويد عن اللبشعور، وتفستَ الأحلبـ، ولذلك فقد عمدوا إبٔ تطبيق تقنيات التحليل النفسي مثل 

 لرورشاخ(. الاختيارات الإسقاطية ) بقع ابغبر
بٓ يبدأ إلا مع أواخر العشرينيات وأوائل الثلبثينيات الاىتماـ بنوعتُ من ابؼشكلبت ابؼشتًكة بتُ 
الأنتًوبولوجيا وعلم النفس. فأما المجموعة الأوبٔ فتتعلق بدسألة الاختلبفات التي توجد داخل ابعماعات 
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ء والقدرات ابػاصة والفوارؽ بتُ ابعماعات فيما يتعلق بالعمليات الإدراكية، وبخاصة فيما يتعلق بالذكا
السلبلية وعلبقة ىذه الفوارؽ بدميزات وخصائص كل سلبلة منها من ناحية، وعلبقتها بالظروؼ الثقافية من 
الناحية الأخرى. أما المجموعة الثانية فتتعلق بالاختلبفات الثقافية ذاتها بُ بؾاؿ القيم، وبخاصة فيما يتعلق 

قيم التي تفرضها الثقافات ابؼختلفة على أفراد المجتمعات التي تسود فيها تلك الثقافات بدسألة اختلبؼ ال
 وكيف تؤثر ىذه القيم ابؼتعلقة بالثقافات بُ حياة الأفراد.

وىكذا نشأ بُ الأنتًوبولوجيا ابذاه قوي يدرس الشخصية بُ علبقتها بالثقافة. يقوؿ أوجبرف ونيمكوؼ:" 
سنوات طويلة يهتموف كثتَا بالتنظيم الصوري للثقافات ابؼختلفة دوف أف يهتموا  لقد ظل الأنتًوبولوجيوف ل

كثتَاً بالطريقة التي تؤثر بها الثقافة بُ الشخصية، كما ظل علماء النفس يقفوف معظم جهودىم على دراسة 
ا من أبنية السلوؾ بُ ابؼعامل التي أعدت خصيصا بؽذا الغرض، ويبعدوف بساما التأثتَات البيئية رغم ما بؽ

عالية. ولكن بٓ لبث الأنتًوبولوجيوف أف اكتشفوا الشخصية بُ آخر الأمر، كما اكتشف علماء النفس 
الثقافة، وبدأ العلماف يتعاوناف بشكل بؾدي بُ دراسة مشكلة العلبقات ابؼتبادلة بتُ العوامل الثقافية 

وبخاصة بُ برليل أثر ابؼركز الاجتماعي والعوامل السيكولوجية. بٍ أسهم علماء الاجتماع بُ ذلك أيضا، 
 .12والدور الاجتماعي بُ الشخصية"

وىكذا نرى العلبقة الوطيدة التي تربط الأنتًوبولوجيا بعلم النفس وعلم الاجتماع. ولكن بشة نقطة بيكن أف 
ذا كاف نرد فيها على رالف لينتوف وتتعلق بنفيو حاجة علم الاجتماع بُ الغرب إبٔ الأنتًوبولوجيا. إف ى

بحيث أقتًب علم الاجتماع  -صحيحا ربدا بُ بداية القرف العشرين ولكن التطورات التي حصلت بُ العلمتُ
من الأنتًوبولوجيا سواء على مستوى ابؼشكلبت ابؼبحوثة أو ابؼنهج، كما اقتًبت الأنتًوبولوجيا من علم 

 دًا. تثبت العكس. وبٓ يعد بييز العلمتُ إلا اختلبؼ دقيق ج -الاجتماع
5 . ( وعليو نقوؿ بُ ابػتاـ إف التكامل ابؼعربُ ىو الذي صار السمة ابؼميزة بؼختلف العلوـ الاجتماعية اليوـ

ولا مندوحة لأي علم منها وليكن الأنتًوبولوجيا عن اكتشافات العلوـ الأخرى. ولكن مع ذلك بهب أف 
 ابػاصة.نشدد على ضرورة استقلبلية كل علم بأدواتو ابؼنهجية ومفاىيمو 
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إف كلمة "بدائي" كما اصطلح على فهمها بُ الأدبيات الإناسية لا تعتٍ بتاتا أف ىذه التجمعات قد 
المجتمعات الأخرى أو أنها أدنى درجة منها. فابؼعلومات التي بملكها بسكننا شهدت وجودا سابقا على وجود 

من القوؿ إف الشعوب البدائية قد عرفت تاربىا بطوؿ تاربىنا على الأقل. ورغم أنها لا تتمتع بدرجة من 
 التطور مساوية لدرجة تطورنا، فقد يتفق بؽا، بشكل من الأشكاؿ، أف تنم بُ بعض ابؼيادين عن درجات

 من التطور متقدمة علينا.
بناء عليو، يستطيع ابؼرء أف يدعي أف الذين اختاروا ىذه الكلمة قد أساؤوا الاختيار، لكنها شاعت وذاعت 

 منذ حتُ، بٍ استقرب بُ اللغة بحيث صار من الصعب استبدابؽا بكلمة أخرى.
للدلالة على بؾتمعات قليلة العدد، برتل أرضا حسبنا إذف أف نشتَ إبٔ أف الأناستُ يستعملوف ىذه اللفظة 

بؿدودة المجاؿ، وتقيم صلبت بؾتمعية خارجية بؿدودة، وليس لديها بابؼقارنة مع المجتمعات ابؼتقدمة إلا 
تكنولوجيا وبتٌ اقتصادية بسيطة لا يلبحظ فيها إلا وظيفة بؾتمعية قليلة التخصص. وربدا كاف لبعض 

واصفات الأخرى كغياب الأدبيات ابؼكتوبة، وبالتابٕ الافتقاد لأية سستمة بُ الأناستُ أف يضيفوا ببعض ابؼ
 الفن والعلم والإبؽيات.

ويأخذ البعض علينا أحيانا أننا نكرس وقتا طويلب لدراسة المجتمعات البدائية. كما يقاؿ أيضا أف من 
ات. وابغق أف مثل القوؿ الأجدى أف نكرس ىذا الوقت نفسو من أجل إبهاد حلوؿ بؼشكلبت بؾتمعنا بالذ

لا بىلو من الصحة، لكن الذي بوصل، لأسباب عديدة، أف ىذه المجتمعات البدائية تستًعي منذ فتًة 
طويلة انتباه الذين يهتموف بابؼؤسسات المجتمعية، فهي، من القرف الثامن عشر، تستًعي انتباه الفلبسفة 

ضعية الإنساف الذي يعيش بُ ابغالة الطبيعية فبل لأنها كانت توفر مثالا عما كاف يفتًض بو أف يكوف و 
نشوء مؤسسة ابغكم ابؼدني. كما أنها أثارت بُ القرف التاسع عشر اىتماـ الأناستُ الذين كانوا يعتقدوف أف 
من شأف ىذه المجتمعات أف تقدـ بؽم مؤشرات ىامة تساعدىم على تفستَ نشأة ابؼؤسسات وأصوبؽا. وما 

أف صاروا يهتموف بها لأنها توفر ابؼثاؿ ابغي عن ابؼؤسسات بُ أدنى درجات بذليها،  لبث الأناسوف فيما بعد
ولأف القاعدة تقضي أف تبدأ الدراسة، مهما كانت، بتفحص الأبسط وصولا إبٔ برليل العقد الذي تشكل 

 دراسة الأبسط رافدا إبهابيا لو.
ئية كاف يتخذ أبنية متزايدة بدقدار ما كاف ىذا السبب الأختَ الذي يدفع بكو الاىتماـ بالمجتمعات البدا

ينمو ذلك الفرع الذي اصطلح على تسميتو بالإناسة الوظيفية الراىنة. إذ كلما كاف يتبتُ أف مهنة الإناسة 



المجتمعية تقوـ على دراسة ابؼؤسسات المجتمعية بوصفها أجزاء متًابطة من السساتيم المجتمعية، كلما كاف 
اسة ىذه المجتمعات ذات البتٌ الشديدة البساطة، وذات الثقافات البالغة التجانس، يتضح أف من اللبزـ در 

والتي يسع ابؼرء دراستها ككل، قبل أف ينصرؼ إبٔ برليل المجتمعات ابؼتحضرة التي ىي أشد تعقيدا، وبالتابٕ 
 أكثر استعصاء على الإحاطة بها.

شعوب التي بزتلف ثقافتها اختلبفا كليا عن ثقافاتنا، من ناحية ثانية برىنت التجربة أف من السهل معاينة ال
نظرا لأف غرابة أسلوب معيشتها وخصوصيات ىذا الأسلوب تتضح لنا بصورة مباشرة وبديهية، بفا يساعد 

 التفستَ والتعليل على الاستفادة من قسط أكبر من ابؼوضوعية.
ن، وىو أنها تتحوؿ بسرعة كبتَة بحيث وبشة سبب حاسم آخر لدراسة المجتمعات البدانية بُ الوقت الراى

 يتوجب علينا دراستها الآف قبل فوات الأواف.
برتشارد -أ.إبفنز  
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 فهم النص-أ
 تفكيك النص-1
لا يفهم من كلمة بدائي أف المجتمعات ابؼسماة بهذا الاسم ىي أقدـ من المجتمعات الغربية وأنها أدنى منها. -

تمعات الغربية ورغم أنها لا تتمتع فابؼعلومات حوؿ ىذه المجتمعات تشتَ إبٔ أف تاربىها مساو لتاريخ المج
بدرجة من التطور على قد تطور المجتمعات الغربية فإنها تنم بُ بعض ابؼيادين عن تطور متقدـ على ىذه 

 المجتمعات ابػتَة.
يتًتب عن ذلك أف الاستعماؿ كلمة بدائي للئشارة إبٔ تلك المجتمعات اختيار سيء ولكن الكلمة  -

 ر من الصعب استبدابؽا بكلمة أخرى.شاعت بُ اللغة وذاعت وصا
مدلوؿ كلمة بدائي عند الأنتًوبولوجيتُ تشتَ إبٔ: المجتمعات قليلة العدد أولا، وبؿدودية الرقعة ابعغرافية  -

التي تعيش فيها ثانيا، وثالثا صلبتها ابػارجية مع بؾتمعات أخرى بؿدودة. ورابعا بستلك تكنولوجيا وبتٌ 



ظائف بؾتمعية قليلة التخصص. وخامسا تغيب فيها الأدبيات ابؼكتوبة ومن بٍ اقتصادية بسيطة تتميز بو 
 الافتقار لأنظمة الفن والعلم والإبؽيات.

بشة أسباب بذعل من دراسة ىذه المجتمعات أمراً ضروريا، أولاىا أف ىذه المجتمعات جلبت منذ فتًة طويلة  -
بُ الفلبسفة الذين بسثل بالنسبة بؽم مثالا عن حالة من يهتموف بابؼؤسسات المجتمعية وىؤلاء يتمثلوف أولا 

المجتمع الطبيعي الذي سبق حالة المجتمع ابؼدني وىو ىنا يشتَ إبٔ روسو الذي افتًض أف حالة الطبيعة 
 سابقة على حالة ابغكم ابؼدني وظهور الدولة.

لأوائل أمثاؿ مورغاف وسامرماف ومنذ القرف التاسع عشر ىذه المجتمعات البدائية اىتم بها الأنتًوبولوجيوف ا
وباخوفن وغتَىم الذين كانوا يبحثوف بُ أصوؿ ابؼؤسسات والمجتمعات البدائية تقدـ بؽم مؤشرات ىامة 

 تساعدىم على تفستَ نشأة ابؼؤسسات وأصوبؽا كأصل الأسرة وأصل القانوف وأصل الدولة...
ابؼؤسسات بُ بساطتها، وابؼنهج العلمي  بٍ إف ىذه ابؼؤسسات بسثل للؤنتًوبولوجيتُ ابؼثاؿ ابغي عن-

 يقتضي تفحص الأبسط وصولا إبٔ برليل الأعقد.
الاىتماـ بالمجتمعات البدائية ازداد مع ظهور الوظيفية التي تدرس المجتمع بُ ترابط أنظمتو وبذانس ثقافتو -

 وىو ما يسهل الدراسة.
 سهولة معانية ىذه المجتمعات لأنها بـتلفة وغريبة وىذا ما يعطي التفستَ والتعليل قدرا من ابؼوضوعية.-
سبب حاسم آخر يدعو إبٔ دراسة المجتمعات البدائية ىو بروبؽا السريع بفعل ابغداثة ولذلك بهب -

 دراستها قبل فوات الأواف.
 أسباب تدعو إبٔ دراستها أنتًوبولوجيا.وىكذا فإف ىناؾ خصائص بسيز المجتمعات البدائية و 

 المجتمعات البدائية، الأنتًوبولوجيا.الكلمات المفتاحية: -2
مدلوؿ كلمة بدائي عند الأنتًوبولوجيتُ ابؼختلف عن ابؼدلوؿ الشائع والسلبي. الفكرة العامة: -3

 والأسباب الداعية إبٔ دراسة المجتمعات البدائية أنتًوبولوجيا متعددة.
ما ابؼقصود بكلمة بدائي بُ الأنتًوبولوجيا؟ وبؼاذا ينبغي دراسة المجتمعات البدائية كال: الإش-4

 أنتًوبولوجيا؟
 المقالة-ب



لا شك أف كل علم من العلوـ يتناوؿ موضوعا معينا يدرسو بدنهج خاص، وىذا يصدؽ على -(1
قرف التاسع عشر، متخذة المجتمعات الأنتًوبولوجيا التي بٓ تتشكل كعلم أكادبيي إلا مع النصف الثاني بُ ال

البدائية موضوعا بؽا. ولا شك أف كلمة بدائي توحي لأوؿ وىلة بددلوؿ سلبي. فهل ىذا ىو معناىا لدى 
 الأنتًوبولوجيتُ؟ وبؼاذا ينبغي للؤنتًوبولوجيا أف تدرس المجتمعات البدائية؟

بي الشائع الذي توحي بو الكلمة لأوؿ مدلوؿ كلمة بدائي عند الأنتًوبولوجيتُ ليس ىو ابؼدلوؿ السل-(2
 وىلة، بٍ إف ىناؾ عدة أسباب تدعو لدراسة المجتمعات البدائية أنتًوبولوجيا.

بالنسبة بؼدلوؿ كلمة بدائي فلب يفهم منها أف المجتمعات البدائية ىي أقدـ من المجتمعات الغربية وأدنها -(3
ا ىو شائع. ذلك أف ابؼعلومات حوؿ ىذه المجتمعات أدنى درجة منها. فهي لا تعتٍ القدـ ولا الدونية كم

تشتَ إبٔ أف تاربىها مساو لتاريخ المجتمعات الغربية، ورغم أنها لا تتمتع بدرجة من التطور على قدر تطور 
 ىذه المجتمعات الأختَة فإنها تنم بُ بعض ابؼيادين عن تطور متقدـ على ىذه المجتمعات.

دائي لإشارة إبٔ تلك المجتمعات اختيار سيء من قبل العلماء ولكن وترتب عن ذلك أف استعماؿ كلمة ب
الكلمة شاعت وذاعت بُ اللغة إبٔ درجة صار من الصعب استبدابؽا بكلمة أخرى لا برمل تلك الشحنة 

 الدلالية التي برملها كلمة بدائي.
ز بكونها: أولا إنها بؾتمعات ومدلوؿ كلمة بدائي عند الأنتًوبولوجيتُ يشتَ إبٔ أف المجتمعات البدائية تتمي

قليلة العدد، وثانيا إنها تعيش بُ رقعة جغرافية بؿدودة، وثالثا صلبتها ابػارجية مع بؾتمعات أخرى بؿدودة 
أيضا. ورابعا إنها بستلك تكنولوجيا وبتٌ اقتصادية بسيطة تتميز بوظائف اجتماعية قليلة التخصص. وخامسا 

 بٍ الافتقار لأنظمة الفن والعلم والإبؽيات. يغيب فيها الأدبيات ابؼكتوبة ومن
وأما السباب التي بذعل من الضروري دراستها فهي علمية ومنهجية. أولا لأف ىذه المجتمعات جلبت منذ 
فتًة طويلة الفلبسفة والأنتًوبولوجيتُ الذين اىتموا بابؼؤسسات المجتمعية. فالفلبسفة بُ القرف الثامن عشر 

النسبة بؽم مثالا حيا عن حالة المجتمع الطبيعي الذي سبق حالة المجتمع ابؼدني مثلث تلك المجتمعات ب
 وظهور الدولة وىذا ما قاؿ بو جاف جاؾ روسو.

ومنذ القرف التاسع عشر نالت ىذه المجتمعات اىتماـ الأنتًوبولوجيتُ أمثاؿ مورغاف وسامر متُ وباخوفن 
ات البدائية تقدـ بؽم مؤشرات ىامة تساعدىم على وغتَىم الذين بحثوا بُ أصوؿ ابؼؤسسات. والمجتمع

 تفستَ نشأة ابؼؤسسات وأصوبؽا كأصل الأسرة وأصل القانوف وأصل الدولة...



وبشة سبب منهجي ىو أف ىذه المجتمعات بسثل بالنسبة للؤنتًوبولوجيتُ ابؼثاؿ ابغي عن ابؼؤسسات بُ 
 برليل الأعقد.بساطتها، وابؼنهج العلمي تقتضي تفحص الأبسط وصولا إبٔ 

وسبب منهجي آخر دعاىم إبٔ دراسة ىذه المجتمعات ازداد مع ظهور ابؼدرسة الوظيفية التي تدرس المجتمع 
 بُ ترابط أنظمتو وبذانس ثقافتو وىو ما يوفره ىذه المجتمعات وبالتابٕ تسهل الدراسة.
لتفستَ والتعليل قدراً من وبشة سبب منهجي ثالث ىو أف ىذه المجتمعات بـتلفة وغريبة وىذا ما يعطي ا

 ابؼوضوعية. أي أنها بسثل الآخر ابؼختلف. وىذه الغتَية ابػارجية ضرورية من الناحية ابؼنهجية.
وىناؾ سبب أختَ حاسم يدعو إبٔ دراسة المجتمعات البدائية ىو أنها تتحوؿ بسرعة كبتَة نتيجة عملية 

 ة. ولذلك ينبغي دراستها قبل فوات الأواف.التحديث وىي بالتابٕ معرضة للزواؿ والدخوؿ بُ ابغداث
بريتشارد ابؼتعلق بكلمة بدائي لدى الأنتًوبولوجيتُ ىو ابغقيقة  -لكن ىل ابؼدلوؿ الذي ذكره إيفانز-(4

ابؼقصودة فعلب؟ وىل الأسباب الداعية إبٔ دراسة المجتمعات البدائية علمية وموضوعية؟ وما مستقبل 
 معات البدائية؟الأنتًوبولوجيا إذا زالت المجت

بُ الواقع شكل اكتشاؼ الآخر ابؼختلف من قبل الغربيتُ بغظة حابظة بُ مسار تاريخ الأنتًوبولوجيا فهذه 
الغتَية ابػارجية مكنت رواد ىذا العلم من الاحتكاؾ بشعوب ليست ىي الشعوب ابؼتوحشة كما كاف 

 الاعتقاد سابقا بُ قروف سابقة ولكنها البدائية ىذه ابؼرة.
 مقاؿ لروبتَ ريدفيلد بعنواف " المجتمع البدائي" بواوؿ أف بهمل لنا خصائص ىذا المجتمع. فهو ينطلق من وبُ

مسلمة أساسية ىي أف بشة خصائص أو بظات مشتًكة بسيز المجتمع البدائي عن المجتمع ابغضري ابؼعاصر. 
ابؼعاصر. وطبعا ىذا النمط وىذه السمات تقدـ المجتمعات البدائية كنمط يتعارض مع المجتمع ابغضري 

مثابٕ إذ لا يتطابق معو بساـ ابؼطابقة أي بؾتمع بُ الواقع. بدعتٌ أف المجتمعات البدائية تتفاوت بُ قربها أو 
بعدىا عن ىذا النمط. وبناء ىذا النمط يتوقف على ابؼعلومات التي لدى الأنتًوبولوجيتُ عن المجتمعات 

 .13البدائي يتم  باستحضار خصائص ابؼدنية ابؼعاصرة منطقياالقبلية والزراعية وبرديدا لمجتمع 
ومن بتُ الأنتًوبولوجيتُ الذين اىتموا بتحديد خصائص المجتمعات البدائية نذكر جولدنوايزر 

Golbenweiser  الذي أكد أف ىذه المجتمعات صغتَة ومعزولة وأمية وتعكس العادات المحلية، وأنها
                                                           
13-Robert Redfield, « La société dite « primitive » », dans L’étude de la société, Section 7 : 
« Société traditionnelle et société technologique », Les presses de l’université Laval, Québec, 
1968, 59-60.  



التي بيتلكها أعضاؤىا، ومن حيث مواقفهم والوظائف التي يؤدونها. وإف  متجانسة تقريبا من حيث ابؼعارؼ
أيضا أقاـ  Maineالفرد لا يتميز فيها بصفتو فردًا وأف ابؼعرفة ابؼعطاة فيها لا بسثل نسقا ظاىراً. وبقد متُ 

تُ بؾتمع تصنيفو على أساس أف ىناؾ بؾتمعا مبنيا على علبقات القرابة وبؾتمعا آخر مبتٍ على ابؼنطقة، ب
 قائم على ابؼركز الاجتماعي وبؾتمع آخر قائم على عقد ما.

بدعتٌ ىذا النوع من المجتمع  Geseelschaftو  Gemeinschaftميز بتُ  Tonniesوتونيز و
يعيشوف مع بعض. والنوع الآخر من حيث العلبقات بزلق من غتَ أف تثتَ انتباه أحد، فقط أف الناس 

المجتمع حيث تبتٌ العلبقات عمدا بواسطة أفراد أحرار بُ فعل ذلك، بفضل توافق منجز من أجل برقيق 
أىداؼ معروفة. بيكن ىنا أف تقتًب من التمييز الذي أقامو دوركانً بتُ التضامن الاجتماعي الذي بودثو 

ينتج عن ابػدمة التي يقدمها أعضاء ابعماعة بواسطة تقاسم بعض ابؼواقف والعواطف . وذلك الذي 
أنشطتهم ابؼتكاملة. بُ القسم الاجتماعي حيث الرابطة بزلق ما بيكن تسميتو التضامن الآبٕ يأخذ القانوف 
 شكلب قمعيا. بينما بُ ابعسم الاجتماعي حيث الرابط بىلق تضامنا عضويا، بييل القانوف إبٔ إعادة النظاـ.

الفكرة التي بهب أف نكونها عن المجتمع البدائي ىي أنو بصاعات  W. G. Summer بالنسبة لسومر
صغتَة متوزعة على منطقة معينة. إف المجتمع البدائي بؾتمع بؿدود، إنو لا يتكوف من الكثتَ من الناس إبٔ 

اص الذين حد لا يتعاونوف فيو. ىؤلاء الناس يعيشوف بؾتمعتُ سنوات طويلة. وىذا المجتمع معزوؿ فالأشخ
يكونونو قل ما يتواصلوف مع الغرباء. بحيث بيكن القوؿ أف المجتمع البدائي يتكوف من أشخاص ليس بؽم 

 علبقات مع أناس من ابػارج.
وغياب الكتب بيثل أحد أسباب عزلة المجتمع البدائي الذي لا يتواصل إلا شفاىيا. بؽذا السبب فإف العلبقة 

بتٌ بتُ ابعتَاف ضمن المجتمع المحدود. البدائي لا يتصل مع الأفكار وبذربة التي بيكن تصورىا ىي تلك التي ت
ابؼاضي التي تنقلها الكتب سواء تعلق الأمر بتلك التي بزص شعوبا أخرى أو تلك التي بزص أجداده. 

يس ولذلك ينعدـ بُ المجتمع البدائي اللبىوت والعلم إذا استثنيْنا الأدوات والأشياء الأخرى ابؼصنوعة. ل
 للبدائيتُ وسيلة يضيفونها إبٔ بذاربهم إلا تلك ابغكمة التي يكتسبها الأشخاص نتيجة كبرىم بُ السن.

والأفراد الذين يعيشوف بُ بؾتمع بدائي واحد يتشابهوف كثتَا. بُ ىذا المجتمع ما يعرفو الواحد ويعتقده يعرفو 
البدائي لديهم الشعور القوي بالتضامن، وعليو ويعتقده ابعميع. فعاداتهم وتقاليدىم واحدة. أعضاء المجتمع 

 بيكن تعريفو بأنو بؾتمع بؿدود ومعزوؿ وأمي ومتجانس وأنو بيتلك روحا قوية للتضامن.



وبُ المجتمع البدائي لا يوجد تقريبا تقسيم للعمل. فما يفعلو ىذا الفرد يفعلو فرد آخر. بُ ىذا المجتمع 
والتقسيم الوحيد ابؼوجود ىو بتُ ابعنستُ. فابعميع يقوـ بنفس  الأدوات والتقنيات تكوف ملكية للجميع.

الأعماؿ )الصيد، وصناعة السهاـ وأشياء أخرى( بحيث أف الرجاؿ يهتموف بنفس الأشياء وبيتلكوف خبرة 
 ابغياة ذاتها.

 المجتمع البدائي ىو بصاعة مستقلة عن ابعماعات الأخرى على ابؼستوى الاقتصادي، فأعضاؤه ينتجوف ما
 يستهلكوف ويستهلكوف ما ينتجوف.

حقوؽ وواجبات الأفراد بُ المجتمع البدائي ليست بؿددة باتفاؽ خاص، بل تنتج عن مركز الفرد باعتباره 
ينتمي بؽذا ابعنس أو ذاؾ، لفئة العمر ىذه أو تلك، أو للجماعة التي تشغل مكانة داخل نظاـ العلبقات 

ن اعتباره بؿددا منذ الولادة. ىذا ابؼركز يتغتَ مع العمر ولكن بطريقة الاجتماعية التقليدية. فمركز الفرد بيك
 منظمة مسبقا بطبيعة ابعماعة ذاتها التي ينتمي إليها.

التشريع لا يدخل ضمن قانوف المجتمع البدائي، الذي يكوف فيو السلوؾ اتفاقيا. العرؼ ىو الذي يقرر 
تعدد صور الأبوة، فعلبوة على الأبوة الدموية ىناؾ أبوة ابغقوؽ والواجبات للؤفراد. بُ المجتمع البدائي ت

 الثقافة وأشكالا أخرى من الأبوة الرمزية. وىذا يضاعف روابط القرابة.
بُ المجتمع البدائي يلعب ابؼقدس دوراً كبتَا حيث بهري التمييز بتُ الأشياء ابؼقدسة والأشياء غتَ ابؼقدسة 

بدائي يعطي أبنية كبتَة للسحر، بحيث بهري ابػلط بتُ الفعل التقتٍ والأوبٔ براط بالتابوىات. والمجتمع ال
 والفعل السحري.

بالنسبة لعقلية البدائي فإف ترابط الأفكار لديو ذو نظاـ شخصي وعاطفي وليس بؾردًا أو بؿددًا وفق العلبقة 
نقودا ولا أي شيء  السبب والنتيجة. وبالنسبة للبقتصاد فلب يوجد بُ المجتمع البدائي اقتصاد السوؽ ولا

يصلح كعامل مشتًؾ لتقييم الأشياء. وتوزيع الأشياء وابػدمات يقوـ على أساس العلبقات الاتفاقية 
 والشخصية ابؼتعلقة بابؼركز التي تقوـ عليها بنية المجتمع.

 وىكذا فإف بمط المجتمع ابؼسمى بدائي يقوـ على بؾموعة من ابػصائص بسس بـتلف مناحي ابغياة بذعل من
 ىذا المجتمع يقف على النقيض من المجتمع ابؼتحضر.

 ولكن ىل تسميو المجتمع الذي أتينا على وصفو بالمجتمع البدائي بريئة؟
بُ الواقع ينبغي أف نعود إبٔ الظروؼ التي بً فيها إطلبؽ كلمة بدائي على تلك المجتمعات البسيطة. فلب 



عشر كاف قد وصل إبٔ درجة كبتَة من التطور بفعل  شك أف الغرب بُ ىذه الفتًة أي خلبؿ القرف التاسع
الثورة الصناعية والثورة السياسية، ولذلك فقد ولد مذىب التطور الاجتماعي أو التطورية الاجتماعية مقرونا 
بالتطور البيولوجي الذي أرساه داروين. ولذلك فإف التسمية بدائي كانت تعبر عن ىذا الفارؽ ابؽائل بتُ 

 بية والمجتمعات الأخرى.المجتمعات الغر 
وبشة شيء أساسي ينبغي الإشارة إليو وىو أف الأنتًوبولوجيا إذا كانت قد فضلت بُ البداية الغتَية ابػارجية 
)البدائي( فإنها بٓ تلبث أف التفتت إبٔ الغتَية الداخلية. فالرجل الغربي صار يدرس ذاتو أيضا وىذا ما 

 و أنتًوبولوجيا القريب.أ( Anthropologie at homeار) يصطلح عليو الأنتًوبولوجيا داخل الدي
ولكن ما ىو مستقبل الأنتًوبولوجيا بُ ظل زواؿ المجتمعات البدائية؟ بُ إف مصتَ الأنتًوبولوجيا ليس 
متوقفا على بقاء ىذه المجتمعات ذلك أنها تدرس اليوـ كل المجتمعات بدا فيها المجتمعات الغربية. كما تدرس 

 لبدائية أثناء بروبؽا.المجتمعات ا
وىكذا فإف مفهوـ كلمة بدائي عند الأنتًوبولوجيتُ بىرج عن ابؼعتٌ الشائع الذي بويل إبٔ الدونية  -(5

فالمجتمعات البدائية تتميز بدجموعة من ابػصائص فضلت الأنتًوبولوجيا دراستها لأسباب علمية ومنهجية 
 ولكن مع ذلك يظل ابؼفهوـ بومل سحنة سلبية.

 :             شروط البحث الأنتروبولوجي7 النص
تؤكد التجربة أف بعض الشروط تظل ضرورية بغسن ستَ الاستقصاء ابعدي. فعلى الأناس أف يكوف مستعدا 
لصرؼ الكثتَ من الوقت على استقصائو، وعليو أف يظل على اتصاؿ مستمر بالأقواـ التي يشتغل عليها، 

كما أف عليو أف يدرس بصيع أوجو ثقافتهم وحياتهم المجتمعية.   عليو أف لا يتكلم معهم إلا بلغتهم،
 سأتفحص كل نقطة من ىذه النقاط على حدة، حتى ولو كانت تبدو بدثابة الأمور ابؼفروغ منها.

كاف الأناسوف فيما مضى يرتكبوف دائما خطأ التسرع بُ البحث. بٓ يكونوا يقضوف عادة إلا أياما معدودة 
 يدرسونها، ونادرا ما كانت ىذه الأياـ تصل إبٔ أسابيع. إف مثل ىذه الإقامة قد بُ أوساط الشعوب التي

تشكل عند الاقتضاء بدايات أوبٔ مفيدة لدراسات معقمة ولتصنيفات نياسية أولية، لكنها لا تكفي بأية 
صر بىتلف حاؿ من الأحواؿ لتكوين فهم عميق للحياة المجتمعية عند بصاعة من ابعماعات. إف ابؼنظار ابؼعا

بساـ الاختلبؼ من ىذه الناحية، كما قلت، لأف فتًات الإقامة اللبزمة لدراسة قوـ من الأقواـ تتًاوح بتُ 
سنة وثلبث سنوات. إف ىذه الفتًة الزمنية تساعد على معاينة ستَ ابغياة المجتمعية لشعب من الشعوب، 



، على أف يعمد الباحث إبٔ التحقق خلبؿ بصيع الفصوؿ، وعلى وضع جردة دقيقة بتفاصيل ىذه ابغياة
 بعناية من بصيع النتائج التي يستخلصها.

فإذا كاف الأناس بيلك وقتا غتَ بؿدود للقياـ باستقصائو، فإنو رغم ذلك لا بوصل على نتائج ذات  
ثيقة قيمة إلا إذا عبّأ كل إمكانياتو للببلراط بُ المجتمع الذي يدرسو ابلراطا كليا. فعليو أف يقيم صلبت و 

مع الأفراد، بفا يتيح لو أف يعاين، من الداخل لا من ابػارج، كل النشاطات وكل ما بهري بُ حياة الأفراد 
اليومية، فضلب عن الأحداث غتَ اليومية، كالاحتفالات وابؼرافعات. فالاشتًاؾ بُ حياة ابعماعة بويط 

بهري حولو. ومن الأكيد أف ىذه الأناس علما، عن طريق الفعل كما عن طريق السمع والبصر، بكل ما 
الشروط بٓ تكن تلك التي كاف يعمل بُ ظلها الأناسوف الأوائل وابؼبشروف والإداريوف، الذين كانوا يعيشوف 
خارج ابعماعة بُ أبنية البعثة العلمية أو بُ مباني الإدارة، وكاف عليهم بالتابٕ أف يثقوا دائما بابؼعلومات التي 

 م.كاف يقدمها بؽم معرفوى
وابؼسألة ىنا ليست مسألة بذاور جسدي، بل ينبغي التفكتَ أيضا بُ الناحية النفسية. فعندما يعيش  

الأناس بتُ الأىابٕ، ويتبع من حيث الصعيد ابؼادي أسلوبا أقرب ما يكوف إبٔ أسلوب معيشتهم، فإنو 
والإداريتُ، لا بىوؿ نفسو حق التمتع يضع نفسو بالتابٕ على مستوى واحد وإياىم. وىو، خلبفا للمبشربن 

بأية سلطة، وليس لو مرتبة بؾتمعية بورص عليها، فهو بالتابٕ قادر على التزاـ ابغياد بذاه ما بهري. بٍ إنو بٓ 
يتواجد بتُ القوـ من أجل تغيتَ أسلوب معيشتهم، بل ليتعلم بكل تواضع، أف يعيش مثلهم. فليس بشة أي 

 وبتُ الأىابٕ: لا شرطي ولا متًجم، ولا معلم عقائدي.حاجز ينبغي أف يقوـ بينو 
ولعل احد أوجو ابؼسألة يكمن بُ كونو وحيدا، مقطوعا عن معاشرة بتٍ عرقو وثقافتو فهو إذف، بُ  

حاؿ حاجتو للمعاشرة والصداقة والدؼء البشري، رىن بهؤلاء الأىابٕ الذين بويطوف بو. فإذا جاء يوـ 
، وبٓ بىيم على الأىابٕ وعلى الناس جو من ابغزف، كاف بوسعنا أف نقوؿ إنو الرحيل، وحانت ساعة الوداع

فشل بُ مهمتو. ومن الواضح أنو لا يستطيع إنشاء صلبت ودية إلا إذا أصبح واحدا من أفراد بؾتمعهم. 
 بهب عليو أف بويا ويفكر ويشعر مثلهم، ولا أحد سواه يستطيع أف يقوـ لو بهذه النقلة الضرورية.

يقوـ الباحث بدهمتو وفقا للشروط التي ذكرتها أعلبه، عليو بالضرورة أف يتعلم اللغة المحلية فليس ىناؾ وحتى 
من أناس جدير بهذا الاسم إلا ويدرس لغة القوـ قبل أي شيء آخر، حتى يتمكن من الاستغناء عن 

وابغق يقاؿ، على جانب  ابؼتًبصتُ. إف بعض الأفراد لا يستسهلوف تعلم اللغات الأجنبية التي قد تكوف، 



كبتَ من الصعوبة. لكن من ابعوىري التوصل إبٔ بفارسة اللغة ما أمكن، وذلك للتمكن أولا من التواصل 
مع الأىابٕ فضلب عن أسباب عديدة أخرى. ولفهم فكر شعب من الشعوب، ينبغي التفكتَ وفقا لرموزه. 

ن يفهماف من خلبؿ فهامة اللغة. وابغق أف بصيع إف تعلم اللغة ىو تعلم للثقافة وللسستاـ المجتمعي اللذي
العلبقات المجتمعية، وبصيع ابؼعتقدات، وبصيع الوسائل التقنية، أي بُ الواقع بصيع ظاىرات ابغياة المجتمعية 
لدى الأىابٕ، تتعبر بألفاظ كما تتعبر بحركات. وعندما يتوصل ابؼرء إبٔ فهم تاـ بؼضموف بصيع ألفاظ 

 لأوضاع ابؼقابلة لو يكوف قد ختم دراستو بؽذا المجتمع.الكلبـ، بُ بصيع ا
وأختَا على الأناس أف يدرس بؾمل ابغياة المجتمعية إذ يستحيل عليو أف يفهم بوضوح وبصورة  

تفصيلية قسما من ابغياة المجتمعية لشعب ما بٓ يضع نفسو ضمن سياؽ حياتهم المجتمعية برمتو بوصفو كلب 
شر بصيع التفاصيل التي يسجلها الباحث، ولكن بهب أف بقد بُ مفكراتو متكاملب ليس من الضروري ن

وبتُ ملبحظاتو وصفا تفصيليا لأبسط النشاطات. كيف بولب البقر، وكيف يطبخ اللحم، إبْ. بل بشة أمر 
آخر. فحتى لو اختار أف يكتب كتابا حوؿ السستاـ القانوني لقوـ من الأقواـ، حوؿ ديانتهم، أو 

س لو أف يصف ىذا الوجو الذي استًعى انتباىو أو ركز عليو من سائر الأوجو وأخذىا اقتصادىم، فلي
 بالاعتبار. فعليو أف يشتغل بناء على بصيع النشاطات المجتمعية، وقياسا على البنية المجتمعية بأسرىا.

 برتشارد -يفنزإ      
 الأناسة المجتمعية                            
 دائيتُ بُ نظريات الأناستُديانة الب        
 تربصة حسن قبيسي             
 .1986، 1دار ابغداثة، ط           
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 تفكيك النص-1
ىناؾ شروط بهب توفرىا لكي يتم إبقاز بحث جدي ىي: توفتَ الوقت اللبزـ للبحث، بٍ الاتصاؿ ابؼباشر -

 بدجتمع البحث. وثالثا تعلم لغة ابؼبحوثتُ وأختَا دراسة المجتمع والثقافة ككل. وابؼستمر
الدراسات الأنتًوبولوجية الأوبٔ كانت ترتكب خطأ التسرع بُ البحث، بحيث كاف الأنتًوبولوجيوف لا -



عميق  بيكثوف إلا أياما معدودة بُ أوساط الشعوب ابؼدروسة أو أسابيع. ىذه ابؼدة لا تكفي لتكوين فهم
 للحياة المجتمعية بعماعة من ابعماعات. ابؼدة اللبزمة تتًاوح بتُ السنة وثلبث سنوات.

الابلراط الكلي بُ بؾتمع البحث، ومعاينتو من الداخل لا من ابػارج. فعلى الأنتًوبولوجي الاشتًاؾ كليا -
ا الغرفة. وابؼلبحظة بُ حياة ابعماعة بجميع حواسو. وىذه الظروؼ بزتلف عما كاف يسمى أنتًوبولوجي

ابؼشاركة بزوؿ الأنتًوبولوجي أف يتنازؿ عن أي سلطة أو مرتبة بؾتمعية بورص عليها، ويصتَ مثل أعضاء 
 ابعماعة ابؼدروسة.

الاندماج بُ ابعماعة يكوف علبقة بضيمية بينها وبتُ الباحث تعوضو عن العلبقة التي افتقدىا نتيجة تركو -
 الفشل بُ مهمتو ىو أف لا بىيم جو من ابغزف ساعة الرحيل. قومو وثقافتو. ولذلك فمعيار

الشرط الثالث ىو تعلم لغة القوـ حتى يتمكن من الاستغناء عن ابؼتًبصتُ وبالتابٕ التواصل مع الأىابٕ -
وتعلم اللغة ىو تعلم للثقافة وللنظاـ المجتمعي. ذلك أف كل شيء العلبقات المجتمعية وبصيع ابؼعتقدات، 

 سائل التقنية وبصيع ظاىرات ابغياة المجتمعية بهري التغيتَ عنها بواسطة اللغة.وبصيع الو 
الشرط الرابع والأختَ ىو دراسة بومل ابغياة المجتمعية ذلك أف أنظمة المجتمع متداخلة ومتكاملة فيما -

 بريتشارد. -بينها. وىنا تلمس التوجو الوظيفي لدى إيفانز
 تقصاء ابعدي شروط، الاسالكلمات المفتاحية: -2
بشة أربعة شروط ينبغي توفرىا لكي يتم إبقاز بحث جدي بُ ميداف الأنتًوبولوجيا ىي: الفكرة العامة: -3

، وثانيا الاتصاؿ ابؼباشر وابؼستمر بدجتمع البحث، وثالث تعلم لغة ابؼبحوثتُ، ورابعا  أولا توفر الوقت اللبزـ
 وأختَا دراسة المجتمع والثقافة ككل متكامل. 

 ما ىي شروط البحث الأنتًوبولوجي ابعدي؟الإشكال: -4
 المقالة-ب
تدرس الأنتًوبولوجيا بؾتمعات صغتَة وبؿدودة العدد والرقعة ابعغرافية ومتجانسة إبٔ حد كبتَ، ولكن -(1

ليس كل دارس بيكنو أف ينجح بُ برقيق نتائج مقبولة، فدونها شروط لا بد من توفرىا. فما ىي ىذه 
 الشروط؟ 

2)-  ، ىناؾ أربع شروط ينبغي توفرىا لكي يتم إبقاز بحث أنتًوبولوجي جدي ىي: أولا توفر الوقت اللبزـ



للدراسة، وثانيا الاتصاؿ ابؼباشر وابؼستمر بدجتمع البحث، وثالثا تعلم لغة ابؼبحوثتُ، ورابعا وأختَا دراسة 
 المجتمع والثقافة ككل متكامل.

 بريتشارد ابغجج التالية:-يقدـ إيفانزوللبرىنة على ضرورة ىذه الشروط  -(3
بالنسبة للشرط الأوؿ فهو ضروري بالنظر إبٔ الرجوع إبٔ بداية الدراسات الأنتًوبولوجية حيث كاف 
الأنتًوبولوجيوف يرتكبوف خطأ التسرع بُ البحث بحيث كانوا بيكثوف أياما معدودة أو أسابيع فقط، وىذه 

ياة المجتمعية بعماعة من ابعماعات. وابؼدة الضرورية تتًاوح بتُ سنة ابؼدة غتَ كافية بتكوين فهم عميق للح
 وثلبث سنوات.

أما الشرط الثاني فهو الابلراط الكلي بُ بؾتمع البحث، ومعاينتو من الداخل لا من ابػارج. فعلى 
الأنتًوبولوجي الاشتًاؾ كليا بُ حياة ابعماعة بجميع حواسو. وىذه الظروؼ بزتلف كما كاف يسمى 

 أنتًوبولوجيا الغرفة.
وىذا الابلراط الذي يعبر عنو بابؼلبحظة ابؼباشرة بىوؿ الأنتًوبولوجي أف يتنازؿ عن أي سلطة أو مرتبة 
بؾتمعية بورص عليها. ويصتَ واحدًا من أعضاء ابعماعة ابؼدروسة. بٍ إف ىذا الاتصاؿ ابؼباشر وابؼستمر 

قة بضيمية بتُ الباحث وابعماعة تعوضو عن العلبقة التي وبالتابٕ التواجد الفيزيقي بُ ابؼيداف بىلق علب
 افتقدىا نتيجة تركو قومو وثقافتو. ولذلك معيار النجاح بُ ابؼهمة ىو أف بىيم جو من ابغزف عند الرحيل.

والشرط الثالث ىو تعلم لغة القوـ حتى يتمكن الباحث من الاستغناء عن ابؼتًبصتُ وبالتابٕ التواصل مع  
بتعلمو للغة المحلية يتعلم الثقافة والنظاـ المجتمعي، ذلك أف كل شيء: العلبقات المجتمعية وبصيع الأىابٕ. و 

 ابؼعتقدات، وبصيع الوسائل التقنية وبصيع ظاىرات ابغياة المجتمعية بهري التعبتَ عنها بواسطة اللغة.
نظمة المجتمع متداخلة ومتكاملة والشرط الرابع والأختَ ىو ضرورة دراسة بؾموع ابغياة المجتمعية، ذلك أف أ

 بريتشارد. -فيما بينها. وىنا نلمس التوجو الوظيفي لدى إيفانز
بريتشارد ىي ذاتها التي أكد عليها مالينوفسكي الذي يعود إليو  -إف ىذه الشروط التي ذكرىا إيفانز-(4

مغامرات المحيط الغربي" يذكر بأف الفضل بُ إرساء الدراسة ابؼيدانية بُ ابؼنهج الأنتًوبولوجي. فهو بُ كتابو" 
الأنتًوبولوجي بهد نفسو مفصولا ومعزولا عن عابؼو وثقافتو وبؾتمعو بُ وسط جديد بـتلف كليا عما ألفو 
سابقا، ولذلك فهو يتصل مباشرة مع الأىابٕ يقوؿ مالينوفسكي " بالنسبة للئتنوغرابُ فإف حياتو بُ القربة 

غتَ مرغوب فيها، وبُ أحياف أخرى مضنية". بُ كتابو "أسس  ىي مغامرة غريبة وبُ بعض الأحياف



الأنتًوبولوجيا الثقافية" بتُّ ىتَزجوفتش أبنية ابؼيداف بالنسبة للؤنتًوبولوجي فهو يقوؿ:" بـبر الإتنولوجي ىو 
ابؼيداف. من أجل أف يعمل فيو ينبغي أف يرحل إبٔ الشعب الذي أراد دراستو، ويستمع إبٔ النقاشات، 

ابؼساكن، ويشارؾ بُ الطقوس، ويلبحظ السلوؾ العادي، ويسائل الناس عن تقاليدىم، باختصار  ويزور
 .14بهب أف يتآلف مع أسلوب حياتهم"

فالأنتًوبولوجي يدرس شعوب غتَ غربية ىي الشعوب البدائية التي لا بسلك لغة مكتوبة ولا وثائق تاربىية. 
ئع تلقي الضوء على ابؼشاكل الأساسية لطبيعة وىو يشتغل على ىذه الشعوب من أجل استخلبص وقا

ووظيفة الثقافة والسلوؾ الاجتماعي الإنساني. بالنسبة لو ىذا العمل بيكنو من إجراء التجارب التي ىي 
بفاثلة لتجارب الفيزيائي أو الكيميائي بُ ابؼخبر. ومن شروط ابؼنهج الإتنولوجي حسب ىتَزجوفتش أف 

قعي وأف يعرؼ قيم معايتَ الإتنولوجيا ابؼعاصرة. وبهب عليو أف يعيش يكوف للئتنولوجي ىدؼ علمي وا
ضمن الأىابٕ وأف يطبق عددًا من ابؼناىج ابػاصة من أجل أف بهمع ويدير ويبتٍ أدلتو. ويشتَ ىتَزجوفتش 

 إبٔ ابؼلبحظة ابؼشاركة وقاعدة العمل بُ ابؼيداف التي بيكن صوغها بُ الآبٌ:
ر إليو، وشارؾ بُ كل ما بظح لك بو، واجو بذاربك بدناقشتها بشكل ربظي أنظر إبٔ كل ما بيكنك النظ

بريتشارد بُ بؾتمع النوير الذي -وغتَ ربظي مع الأىابٕ كلما اقتضى الأمر. ويورد ىتَزجوفتش بذربة إيفانز
مكث فيو إثنا عشر شهراً وبؾتمع الأزاندي الذي مكث فيو عشرين شهرا، فهو يذكر عنو قولو" كما لدى 

". ويذكر أنو كاف يعتمد على ابؼلبحظة auventsلنوير، خيمتي كانت دائما وسط ابؼزارع أو الكنات ا
 ابؼباشرة للحياة اليومية وابؼشاركة فيها خاصة بُ بؾتمع النوير الذي كاف بيثل جزءًا منو.

لذين يدرسهم من الضروري يقوؿ ىتَزجوفتش أف ينصب الإتنولوجي خيمتو أو بهد منزلا قريبا من الأىابٕ ا
وىذا من أجل ملبحظتهم. وينبغي الاعتماد على ابؼخبرين خاصة فيما بٓ تكن ابؼلبحظة فيو بفكنة. فابؼخبر 
يتحوؿ إبٔ بؿقق، يذىب إبٔ طلب الإجابات من الوجهاء على أسئلة الإتنولوجي. فابؼخبر لا يقدـ فقط 

و على الآراء التي تكشف عن نسق معلومات عن بؾريات الأحداث ابؼلبحظة، ولكن ينبغي أف بكصل من
 القيم، وأسس الأحكاـ، والأسباب الاجتماعية التي تفسر السلوؾ. إف ابؼلبحظة لا تكفي وحدىا.

وعلى الأنتًوبولوجي أف يهتم بجميع الأشخاص على اختلبؼ جنسهم وأعمارىم، فعليو أف يلبحظ النساء 
ة الأىابٕ ضرورية من أجل نطق الأبظاء والرجاؿ والشباب والشيوخ. ويرى ىتَزجوفتش أف تعلم لغ
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والأشخاص والأماكن والآبؽة، وكذا كلمات الأغاني. وىي ضرورية من أجل تأويل ما يقاؿ لو أو ما يسمع 
بطريقة صحيحة. واعتماد ابؼتًبصتُ يطرح الكثتَ من ابؼشاكل. فالتًبصة صعبة. ولكن بيكن الاعتماد عليهم 

 لم لغة الأىابٕ.ريثما يتمكن الأنتًوبولوجي من تع
 ابؼهم بُ النهاية ىو بصع ابؼعطيات وكل ما يساىم بُ ىذه الغاية يبرر التقنيات ابؼستخدمة.

وىكذا فإف الدراسة الأنتًوبولوجية بؽا خصوصيتها ابؼتمثلة بُ الاعتماد على ابؼيداف الذي ىو بـبر  -(5
 بؼعطيات وإبقاز بحث جدي.الأنتًوبولوجي، دخولو يقتضي شروطا متعددة من أجل ابغصوؿ على ا

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 التثاقف ومبدأ الانتقاء     :       8النص 

أحد الأسباب ابؼهمة التي بذعل من الصعب دراسة التثاقف بالنسبة لكل الثقافات ىو أف الاستعارة، حتى 
و لا يقيم فقط اختباراً للتثاقف بُ الاحتكاكات الضيقة جدًا، ىي انتقائية. مبدأ الانتقاد ىذا مهم جدًا. إن

مبدأ الانتقاء مهم أيضا من أجل فهم بؼاذا تصبح الابتكارات  ولكن أيضا برليل كل أوجو التغتَ الثقابُ.
الآنية داخل بؾتمع ما جزءًا من ثقافتو أو يتم إقصاؤىا. مثلما يساعدنا على إدراؾ بؼاذا أف عناصر ثقافية ما 

أو ترفض أو حتى أنها تولد حركات ضد تثاقفية تهدؼ إبٔ بذديد نتائج  معروضة على ثقافة أخرى تقُيل
 أساليب حياة سابقة على الاحتكاؾ.

الاحتكاؾ بيكنو أف يدخل حدا أدنى من الاستعارة مع أو بدوف ضغط خارجي، أو بيكنو أف بودث قبولا  
ضوعيا تكوف مفيدة أو كاملب تقريبا لأساليب حياة شعب آخر. ولا يهم أف بعض الاستعارات معتبرة مو 

غتَ مفيدة لشعب ما. العديد من الأوربيتُ الذين يعيشوف برت ابؼدارات بوتفظوف بعادات الغذاء واللباس 
التي بؽا أبنية تقليدية، بالنسبة بؽم، ولكن من الصعب برملها، إذا بٓ تكن خطتَة بُ مناخات حارة. بُ 

لسقوؼ التي بذلب ابغرارة، ويزيلوف سقوفهم ابؼظفورة نفس ابؼناطق بينح الأىابٕ غالبا قيمة اعتبارية ل
حالة سكاف جريرة منتواي بالقرب من سومطرة الذين رفضوا استعارة زراعة  Loebوالباردة. لقد ذكر لوب 

من مستوى معيشتهم. لكن زراعة الأرز بالرغم من أف ىذه الزراعة ترفع  Malaisالأرز من جتَانهم ابؼاليتُ 
تتطلب عملب متواصلب وأف الدين ابؼنتواي يتطلب من السكاف التوقف عن العمل لعدة شهور. لقد استمر 
إذف سكاف منتواي بُ زراعة القلقاس الذي بيكن أف يتكاثر بعناية متقطعة. النقطة الأساسية ىي أنو ما داـ  

ية، فما يقبلونو بُ حالة معينة وما يرفضونو بؿدد بثقافتهم ابؼوجودة كل الشعوب معرفة لعناصر ثقافة أجنب



 وظروؼ الاحتكاؾ.
 هيرزجوفتش

 Les bases de l’anthropologie culturelle,  
Payot, Paris, p. 231-233.                             

 التعريف بصاحب النص:-أ
 -بُ ياؿ 1895عاـ  Melville Herskovitsولد الأنتًوبولوجي الأمريكي ميلفيل ىتَزجوفتش 

. درس الأنتًوبولوجيا بُ جامعة كولومبيا حيث تابع دروس أ. غولدنوايزر 1963فونتاف بأوىايو وتوبُ عاـ 
وضع ىتَزجوفتش  1927وإ. ؾ. بارسونز وت. فبلن وخاصة فرانز بواس الذي أثر عليو إبٔ حد كبتَ. منذ 

أوؿ كرسي  1961الإفريقية بُ جامعة نورثوستًف حيث احتل سنة  البرنامج الأمريكي الأوؿ للدراسات
أنشئ بُ الولايات ابؼتحدة للدراسات الإفريقية. إف أعماؿ ىتَزجوفتش غزيرة جدًا، فقد نشر أكثر من 
بطسمائة مقاؿ. بزصص بدجالات عدة: الأنتًوبولوجيا الطبيعية وابؼوسيقى والفن والفولكلور وابؼعتقد 

النفس ودراسة التغتَ الثقابُ. ولكن أىم ما قدمو ىذا النسبوي الثقابُ ىو افتتاحو الطريق والاقتصاد وعلم 
للدراسة العلمية عن السود بُ العابٓ ابعديد. لقد كرس نفسو خلبؿ بطسة عشر سنة لدراسة مناطق 

تمعات الريفية بُ الأمريكيتُ السود ما بتُ البرازيل والولايات ابؼتحدة. فقد قاـ بأوؿ إحصاء إتنوغرابُ للمج
( الذي 1941( وألف كتابو الأساسي " أسطورة ماضي الزبقي ) 1947( وترينيداد )1937ىايتي ) 

حاوؿ فيو إظهار غتٌ ماضي السود الأمريكيتُ ابؼعرَّؼ والمحلَّل من خلبؿ مفاىيم مثل " الأفريقانية" و 
 .15"التوليفية" و" إعادة التأويل"

 فهم النص:-ب
 تفكيك النص-1
ن بتُ الأسباب ابؼهمة التي بذعل دراسة التثاقف صعبة ىو أف الاستعارة حتى بُ الاحتكاكات الضيقة م-

 جدًا تكوف انتقائية.
 مبدأ الانتقاء ىذا مهم لأنو يقيم برليلب لكل أوجو التغتَ الثقابُ.-
ها. ويبتُ كذلك أبنية مبدأ الانتقاء تبدو بُ فهم أسباب قبوؿ المجتمعات للببتكارات الآنية أو إقصائ-
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أسباب قبوؿ عناصر ثقافية آتية من ثقافة أخرى أو رفضها. أو حتى أنها تولد حركات ضد تثاقفية تهدؼ 
 إبٔ بذديد نتائج أساليب حياة سابقة على الاحتكاؾ.

الاحتكاؾ بتُ الثقافات بيكن أف يدخل استعارة دنيا مع أو بدوف ضغط خارجي، أو بيكنو أف بودث -
 قريبا لأساليب شعب آخر من غتَ إعطاء أبنية لفائدة بعض الاستعارات.قبولا كاملب ت

من الأمثلة على أبنية مبدأ الانتقاء أف الأوربيتُ الذين يعيشوف برت ابؼدارات بوتفظوف بعادات الغذاء -
واللباس التي بؽا أبنية تقليدية بالنسبة بؽم ولكن من الصعب برملها ىذا إذا بٓ تكن خطتَة بُ مناخات 
حارة. بينما بُ نفس ابؼناطق بينح الأىابٕ غالبا قيمة اعتبارية للسقوؼ التي بذلب ابغرارة ويزيلوف سقوفهم 

 ابؼظفورة والباردة.
ومن الأمثلة الأخرى ما ذكره لوب عن حالة سكاف جزيرة منتواي بالقرب من سومطرة الذين رفضوا استعارة 

ف ىذه الزراعة ترفع من مستوى معيشتهم. لكن سبب رفضهم زراعة الأرز من جتَانهم ابؼاليتُ بالرغم من أ
ىو أف زراعة الأرز تتطلب عملب متواصلب وأف دين ابؼنتواي يتطلب من السكاف التوقف عن العمل بؼدة 
 أشهر. ولذلك استمر السكاف بُ زراعة القلقاس الذي بيكن أف يتأثر بعناية متقطعة أي بعمل غتَ مستمر.

ة لعناصر ثقافية أجنبية لكن ما يقبلونو بُ حالة معينة وما يرفضونو بؿدد ىكذا كل الشعوب معرض-
 بثقافتهم ابؼوجودة وبظروؼ الاحتكاؾ.

 التثاقف، مبدأ الانتقاء.الكلمات المفتاحية: -2
 التثاقف بىضع بؼبدأ الانتقاء.الفكرة العامة: -3
 ما ىو ابؼبدأ أو ابؼبادئ التي بىضع بؽا التثاقف؟الإشكال: -4
 المقالة-جـ
بيكن تعريف التثاقف بشيء من التعديل بُ التعريف الذي قدمتو بعنة بؾلس البحث الاجتماعي، على -(1

ضوء الانتقادات التي قدمها لو ىتَزجوفتش كما يلي: التثاقف يشمل الظواىر التي تنجم عن الاحتكاؾ 
الأفراد بـتلفتُ بُ الثقافة، مع ما بذره ابؼباشر )أو غتَ ابؼباشر( وابؼستمر )أو غتَ ابؼستمر( بتُ بصاعتتُ من 

ىذه الظواىر من تغتَات بُ بماذج الثقافة الأصلية، لدى إحدى المجموعتتُ أو كلتيهما". فالتثاقف إذف ىو 
تأثر الثقافات بعضها ببعض نتيجة الاتصاؿ بتُ الشعوب والمجتمعات. لكن ابؼلبحظ أف التثاقف ليس 



ا حدث احتكاؾ حدث تثاقف، فقد بودث الاتصاؿ ولا يتبعو عملية عفوية وبسيطة بحيث أنو كلم
 التثاقف. ومعتٌ ىذا أف التثاقف بىضع بؼبادئ ترى ما ىي؟

 التثاقف بىضع بؼبدأ الانتقاء أو الاختيار.-(2
جدًا لأنو يقيم برليلب لكل أوجو التغتَ ىذا ابؼبدأ ىو الذي بهعل دراسة التثاقف صعبة. وىو مهم -(3

الثقابُ. وأبنيتو تبدو بُ فهم أسباب قبوؿ المجتمعات للببتكارات الآتية أو إقصائها، كما يبتُ أسباب قبوؿ 
عناصر ثقافية آتية من ثقافة أخرى أو رفضها. كما أف الانتقاء قد يولد حركات ضد تثاقفية تهدؼ إبٔ 

 لى الاحتكاؾ.بذديد نتائج أساليب سابقة ع
والاحتكاؾ بتُ الثقافات بيكن أف يدخل استعارة مع ضغط خارجي أو بدونو. أو بيكنو أف بودث قبولا  

 كاملب تقريبا لأساليب شعب آخر من غتَ إعطاء أبنية لفائدة بعض الاستعارات.
لذين يعيشوف برت من الأمثلة على التثاقف الانتقائي أو دور الانتقاء بُ عملية التثاقف مثاؿ الأوربيتُ ا

ابؼدارات بُ مناخ حار بوتفظوف بعادات الغذاء واللباس التي بؽا أبنية تقليدية بالنسبة بؽم ولكن من الصعب 
برملها ىذا إذا بٓ تكن خطتَة بُ مناخات حارة. بينما بُ ابؼناطق نفسها بينح الأىابٕ غالبا قيمة اعتبارية 

 ابؼظفورة والباردة.للسقوؼ التي بذلب ابغرارة ويزيلوف سقوفهم 
ومن الأمثلة كذلك ما ذكره لوب عن حالة سكاف جزيرة منتواي بالقرب من سومطرة الذين رفضوا استعارة 
زراعة الأرز من جتَانهم ابؼاليتُ رغم أف ىذه الزراعة ترفع من مستوى معيشتهم. لكن سبب رفضهم ىو أف 

لب من السكاف التوقف عن العمل بؼدة شهور. زراعة الأرز تتطلب عملب متواصلب وأف دين ابؼنتواي يتط
 ولذلك استمر السكاف بُ زراعة القلقاس الذي بيكنو أف يتكاثر بعناية متقطعة أي بعمل غتَ متواصل.

وىكذا كل الشعوب معرضة لعناصر ثقافية أجنبية لكن ما يقبلونو بُ حالة معينة وما يرفضونو بؿدد بثقافتهم 
 ابؼوجودة وبظروؼ الاحتكاؾ.

لا شك أف قبوؿ الأفراد وابعماعات للعناصر والسمات الثقافية التي تقدمها بصاعات ثقافية أخرى -(4
مرىوف بالثقافة ابؼستقبلة التي إما أف تسمح بالاستعارة أو تقاومها. ىكذا بقد مثلب ابغداثة بُ المجتمعات 

وجو ابغياة معها. ولذلك نلبحظ العربية الإسلبمية تصطدـ بالدين الإسلبمي الذي يتعارض بُ الكثتَ من أ
التناقض الصارخ بتُ الذىنيات وبتُ اقتناء التكنولوجيا فهذه الأختَة بهري قبوبؽا بسهولة ودوف مقاومة أما 
ما يتعلق بالقيم والعناصر الثقافية غتَ ابؼادية فإنها تلبقي مقاومة شديدة من قبل ابؼسلمتُ وخاصة ابؼتدينتُ 



 منهم.
تعارة بطريقة دائمة بهب أف يكوف العنصر ابؼستعارة متناغما مع ابؼبادئ الأساسية من أجل أف تتحقق اس

بدعتٌ ابؼصلحة  Foyer culturelللتنظيم الاجتماعي أو ما ما يسميو ىتَزجوفتش بالبؤرة الثقافية 
 ابؼهيمنة لشعب ما أو ميداف النشاط أو الاعتقاد الذي يعوه جيدا.

للتثاقف ولا يفسر ىذه العملية كلها ذلك أف ىناؾ مبدأ آخر ىو مبدأ  لكن الانتقاء ىو بؾرد مبدأ واحد
إعادة التأويل. ىذا ابؼبدأ أساسي بُ نظرية التثاقف، إنو يشتَ إبٔ العملية التي بواسطتها بسنح دلالات قدبية 

بواس من إبٔ عناصر جديدة، أو التي بواسطتها تغتَ قيم جديدة الدلالة الثقافية لأشكاؿ قدبية. لقد أشار 
قبل إبٔ ظواىر إعادة التأويل مشتَاً إبٔ أنو عندما تنتشر بظة ثقافية، فإنو يعاد تشكيلها حسب الوسط 
ابؼستقبل أو ابؼستعتَ، وىو ما يبسهم بُ الاختلبؼ الثقابُ. إعادة التأويل ليست إذف لا إعادة الإنتاج 

ثاؿ انتشار النماذج الغربية بُ العابٓ، فإنها بٓ ابؼتطابق لنموذج مقتًح، ولا بموذج قيم تقليدية. إذا أخذنا م
 تتقبل كما ىي، ولكنها ىضمت وأعيد تأويلها.

إف تداخل عناصر جديدة مع أشكاؿ ثقافية تقليدية، تنتج دلالات جديدة، كما بُ حالة التوفيقيات 
لعبيد السود إبٔ الدينية. أعماؿ باستيد بينت ىي أيضا كيف أف بعض ابؼعتقدات الإفريقية التي أتى بها ا

البرازيل أيبد تركيبها مع العبادات الكاثوليكية التي أدخلها ابؼبشروف البرتغاليوف. بُ ىايتي عبادة الفودو 
Vaudou عبادة أرواحية( ابؼشهورة طابقت آبؽة إفريقية مع قديستُ كاثوليك. وإعادة التأويل بيكن = (

أيضا حركات مسيحية، مثل شعائر سفينة الشاحنة أف تظهر كفعل مقاومة بُ وجو سلطة مهيمنة. وىناؾ 
 بدالينيزيا التي تطورت إبٔ رد فعل ضد اضطهاد ابؼستعمر.

ىذه الشعائر برتل مكانة بفتازة بُ الأدبيات الأنتًوبولوجية ابؼكرسة لدراسة التوفيقيات وابغركات ابؼسيحية. 
كات مع الأوربيتُ، ىذه الشعائر أخذت ظهرت بُ نهاية القرف التاسع عشر بدالينيزيا بُ أعقاب الاحتكا 

بؿتوى سياسيا أكثر فأكثر على مدار الاحتلبؿ. إنها بُ الأصل حركات سياسية دينية حيث كانت الغاية 
 منها فضح اللبمساواة النابذة عن النظاـ الاستعماري والإعلبف عن عابٓ أفضل.

بالقرب من ابعزر ابؼيلبينزية لو مصدر إبؽي.  الشعائر تبتٌ على الاعتقاد بأف بؾيئ سفن الأوربيتُ التجارية
ابؼيلبنيزيوف يؤولوف وصوؿ ىذه السفن انطلبقا من أساطتَىم حوؿ خلق العابٓ. السفن الشاحنة ىكذا  
كانت تفتًض أنها بسثل عودة الآبؽة، كما كانت تتنبأ بذلك ابؼيتولوجيا المحلية، عودة بهب أف تعلن عن بؾيء 



 عصر الرخاء.
لشاحنة سرعاف ما ينظر إليها كأداة للهيمنة الاستعمارية. معتقدات بـتلفة حاولت إعطاء لكن السفن ا

معتٌ بؽكذا بؾرى للتاريخ. حسب بعض الروايات الأجداد أخذوا طائفة البيض وضمنوا بؽم بظوىم. بالنسبة 
. الشعائر كانت لآخرين ابؼعمروف حولوا لصابغهم السفن الشاحنة التي كانت وجّهتها الآبؽة للميلبنيزيتُ

موضوعا لتعديل ستَ الأشياء. كاف بهب جلب رعاية الأجداد من أجل أف يرسلوا إليهم السفن أو من أجل 
إفشاؿ خيانة  الأوربيتُ، إرساؿ سفن بؿملة بابغيوانات ابؼادية )وخاصة بالأسلحة( بهب أف تعينهم على 

 وضع نهاية ابؽيمنة الاستعمارية وتنقذىم.
ر ىي أنها أعيد تأويل ابؼيتولوجيا المحلية )حوؿ عودة الآبؽة( مع حكايات الكتاب ابؼقدس أصالة ىذه الشعائ

)بشكل خاص بؾيئ ابؼسيح( ابؼنقولة بواسطة ابؼبشرين. الشعوب ابؼيلبنيزية ىكذا أعادت امتلبؾ الإرشادات 
 ابؼسيحية من أجل استعمابؽا ضد من أدخلوىا ومن أجل الإعلبف عن عصر جديد.

أف ىذه الشعائر التوفيقية تبدو بُ الوقت ذاتو بؿافظة لأنها تستند على معتقدات تقليدية وتطورية وابغاصل 
)أو تقدمية( بُ كوف أنها تهدؼ إبٔ إنشاء عابٓ جديد والبحث عن رمي ابػتَات الأوربية بشكل أقل من 

لاعتبار ابغالة الاجتماعية الاستفادة منها. مثاؿ ابغركات ابػاصة بالسفن الشاحنة يذكر بضرورة الأخذ بُ ا
بُ برليل الاحتكاكات الثقافية، ذلك أف مثل ىذه الشعائر لا برصل فقط عن العابٓ الديتٍ والثقابُ 

 للميلبنيزيتُ ولكن أيضا عن الوضع الاستعماري وأثر القيم الأوربية.
ثقافية الذي يشتَ بو إبٔ بالنسبة بؽتَزجوفتش فإنو يعابِ مبدأ إعادة التأويل انطلبقا من مفهوـ البؤرة ال

التعقيد والتغتَ الكبتَ الذي تقدمو كل  ثقافة بُ مؤسسات دوف البعض الآخر. ففي مصر القدبية مثلب 
. بُ روما القدبية التنظيم الذي يتجلى بُ 16ابؼصابّ الاقتصادية والسياسية والدينية ىي التي كانت مهيمنة

افة ىو ابؼهيمن. بُ العصر الوسيط، الأبنية كانت تعطى التنظيم السياسي والذي بىتًؽ أوجو أخرى للثق
للعابٓ الآخر، مع فكرة تراتبية عن العابٓ بردد أيضا العادات والاعتقاد. بُ عصر الثورة الصناعية نلبحظ 

 بداية فتًة أنتجت بُ القرف العشرين بؾتمعا متمحوراً حوؿ الأوجو التكنولوجية والاقتصادية للحياة.
ابؼهيمنة لشعب بيكن أف تدرؾ كبؤرة لثقافتو، إتها ميداف النشاط أو الاعتقاد  الذي يعونو  وىكذا فابؼصلحة

أكثر ويناقشوف قيمو أكثر. وىكذا فالبؤرة الثقافية ىي تلك ابؼصابّ التي بسيل لدى شعب ما إبٔ التًكز على 
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 الأخرى للثقافة.أحد أوجو الثقافة. والبؤرة الثقافية ىي التي تتعرض للتغيتَ أكثر من الأوجو 
من الأمثلة التي يذكرىا ىتَزجوفتش عن التثاقف بُ ضوء مفهوـ البؤرة الثقافية التأثتَ ابؼتبادؿ بتُ الثقافة 
العربية بُ فلسطتُ وثقافة المجموعات اليهودية. فابؼهاجروف اليهود الأوائل تأقلموا أولا مع حياة العرب فيما 

ي حدث بعد ابغرب العابؼية الثانية عكس بالتدريج التوازف حيث يتعلق باللباس وابؼسكن ولكن ابؼد الذ
 أخذت فلسطتُ طابعا أوربيا ولأسباب اجتماعية وثقافية أخذ العرب يستعتَوف من اليهود.

بالنسبة لإعادة التأويل، التوفيقية تعد شكلب من أعادة التأويل. ابؼثاؿ الأبرز ىو التوفيق الذي جرى بواسطة 
د بُ البؤرة الثقافية للثقافة الإفريقية للؤىابٕ ألا وىي الدين. حيث نلبحظ التطابق بُ سود العابٓ ابعدي

البلداف الكاثوليكية للعابٓ ابعديد بتُ الآبؽة الإفريقية وقديسي الكنيسية. بيكن أف نذكر مثالا آخر يتعلق 
ابق مع ابعن بُ القرآف نتيجة الوثتٍ تط  iskokiبابؽاوسا بإفريقيا الغربية، حيث اعتقاد الأىابٕ الإسكوكي 

 الاحتكاؾ مع الإسلبـ.
اللغة تقدـ العديد من الأدلة على عملية إعادة التأويل فلدى السود بُ العابٓ ابعديد، مصطلحات الأسياد 
أخذت من قبل الأفارقة الذين وصلوا حديثا، الكلمات بً نطقها وفق عادات صوتية موجودة سابق، 

 عدية إفريقية.ولكنها وظفت وفق بنية قوا
وبيكن بُ ىذا الإطار أف نذكر عديد الكلمات الفرنسية التي استعتَت من الفرنسيتُ وبً برريفها أو تعديلها 

إبٔ  chambreإبٔ كوزينة، و  Cuisineحتى تتوافق مع قواعد اللهجة ابعزائرية. ىكذا مثلب برولت 
 شومبرة.

 قافة كما لو كانت دراسة ظاىرة إعادة التأويل.ولذلك فإف الفيلولوجيا بيكن اعتبارىا بالنسبة للث
وىكذا بيكن القوؿ أف التثاقف يعبر عن الوجو الدينامي للثقافة فهو يشتَ إبٔ التغتَ الذي ينتج عن -(5

 الاحتكاؾ بتُ ثقافتتُ ولكن ىذا التغتَ بىضع بؼبدأين أساسيتُ بنا: مبدأ الانتقاء ومبدأ إعادة التأويل.
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 :                 التثاقف احتكاك بين الأفراد لا الثقافات9النص 
ابؼلبحظة الأوبٔ التي بهب إبداؤىا ىي أنو ليست أبدًا الثقافات ىي التي تكوف بؿتكة فيما بينها، بل 

شرين، أو مغامرين، فإنهم لا بيثلوف الأفراد. إذا أخذنا الأفراد الواىبتُ فمن البتُّ، مهما كانوا، معمرين، أو مب
أبدًا ثقافاتهم بكليتها، ولكن فقط القسم الذي يسميو لينتوف بابؼركزي، بدعتٌ القطاع الثقابُ الذي يتصل 



بدراكزىم وأدْوارىم ابؼميزة بُ المجتمع الكلي. وىو ما بهعل، من جهة ابؼستقبلتُ، أف عناصر كاملة من الثقافة 
ع ذلك ىنا أيضا الثقافة ابؼستقبلة ليست سوى بذريد الأنتًوبولوجيا. فما يوجد بُ ابؼوجودة غتَ معنية. م

الواقع ىم الأفراد الذين بؽم مراكز وأدوارا بـتلفة، وإذف مواقف ومعايتَ للسلوؾ ومصابّ خاصة. رجاؿ 
بيكن ونساء، كبار وصغار، قادة سياسيوف ومشعوذوف، رجاؿ أحرار ورجاؿ الطوائف، بعض ىؤلاء الأفراد 

أف بهدوا مصلحة بُ قبوؿ بظات الثقافة الواىبة، آخروف على العكس يروف فيها خطرا كبتَاً على ىيبتهم أو 
سلطتهم. وىو ما بهعل أف بعض السمات ابؼستعارة تكوف غتَ قادرة على أف تتعدى قطاعا من الثقافة 

ع من غتَ أف بستد إبٔ ابعموع. بينما ابؼستقبلة )مثلب النساء أو رجاؿ الطائفة( وتبقى متكيسة بُ ىذا القطا 
بظات أخرى لأنها مستعارة من قبل القادة السياسيتُ بيكنها أف تنتشر. لكن بهب أف نضيف أنو ربدا ليس 
مقدار الاعتبار ابػاص لبعض الأفراد ىو الذي يلعب الدور مثل مكاف ىؤلاء الأفراد بُ البنية الاجتماعية، 

ي التي بهب أخذىا بُ الاعتبار أكثر من العناصر السيكولوجية ابػالصة ) بدعتٌ أف الشبكات الاجتماعية ى
 اعتبار شخص، ىبات كاريزمية(.

 روجي باستيد                     
Anthropologie appliqué 
Payot, Paris, 1991, P. 49- 50 

 التعريف بالكاتب:-أ
بُ عائلة  1898الاجتماع والأنتًوبولوجي الفرنسي عاـ عابٓ  Roger Bastideولد روجي باستيد 

، بٍ مارس التدريس بُ مدارس ثانوية، وبعد أف 1924بروتستانتية بُ نيم. حاز الأستاذية بُ الفلسفة عاـ 
حيث بست تسميتو كأستاذ بُ علم  1938نشر دراستتُ بُ علم الاجتماع الديتٍ غادر إبٔ البرازيل عاـ 

. خلبؿ ىذه السنوات التقى 1953او باولو ، وقد شغل ىذا ابؼنصب حتى عاـ الاجتماع بُ جامعة س
 ستًوس وبروديل وجورفيتش وىتَزجوفتش.-بليفي

تلقى أصوؿ التحليل النفسي واكتشف عمل بواس، فاىتم عن قرب بالمجتمع البرازيلي بكل أشكالو، وقاـ 
، ظواىر التثاقف والطب النفسي الاجتماعي. بأبحاث بُ بؾالات بقي عملو متعلقا بها: الإتنولوجيا الدينية

عند عودتو إبٔ باريس، بست تسميتو مديرا للؤبحاث بُ ابؼدرسة التطبيقية للدراسات العليا حيث كانت 
 حلقتو مكانا بفيزا للقاء ولإعداد الشباب ابؼثقفتُ بُ العابٓ الثالث.



بست تسميتو بُ السوربوف أستاذا  1959ناقش باستيد رسالة الدكتوراه بُ الآداب، وعاـ  1957عاـ 
 غوراف-لكرسي الإتنولوجيا وعلم الاجتماع الديتٍ، بٍ أصبح أستاذ الإتنولوجيا العامة بالتنافس مع لوروا 

 ، سيصبح أحد مسؤوبٕ بؾلة سنة علم الاجتماع.1974حتى وفاتو بُ باريس عاـ  1962من العاـ 
ركزت على الطقوس الدينية بُ باىيا، وبشكل عاـ على برليل برازيلية، التي ت-نتيجة دراستو للديانات الأفرو

الديانات الأفريقية بُ البرازيل، كما تظهرىا التغيتَات بُ الزماف وابؼكاف. توصل باستيد إبٔ عدـ اعتبارىا  
كملفات من ابؼاضي أو كظواىر بالية بل كظواىر مثاقفة وتصحيح للقيم الثقافية الظاىرة بُ وضع تفاوت 

 وعرقي عمل على فضحو.اجتماعي 
دراسات باستيد تشكل بؾموعة غنية جدا عن التقاطع بتُ ابغضارات مثل دراسات ميتًو عن الفودو 

 ابؽاييتي ودراسات فتَجي وىتَزجوفتش عن البرازيل والداىومي ) البنتُ حاليا(.
الأخلبقي لأعمالو، إضافة  بوتل باستيد مكانة خاصة بُ الأنتًوبولوجيا الفرنسية وتعود ىذه ابؼكانة إبٔ البعد

إبٔ انتقائية معينة وانفتاح فكري يظهر بُ مواقفو العلمية ونظرياتو واىتماماتو الأدبية وتفضيلو الواضح 
مؤبسراً بُ باريس حوؿ مفهوـ البنية، حيث اثبت  1959للمقدس على رجاؿ الدين. ىكذا نظم عاـ 

لبنيوية، حيث أتبث القطيعة بتُ نظرية غورفيتش بُ القطيعة بتُ نظرية غورفيتش بُ علم الاجتماع وبتُ ا
علم الاجتماع وبتُ البنيوية، إف استبصاره وتأملبتو بُ تعقيد العلبقات بتُ ابؼتأمل وابؼتأمل وكذلك بُ 
العلبقات بتُ اللبوعي والمجتمع تلتقي مع فكر ديفرو بُ كتابو "دراسات بُ الطب النفسي الإتنولوجي 

استيد بُ نهاية حياتو، وبُ إطار مركز طب الأمراض النفسية الاجتماعية وبـتبر علم العاـ" الذي قدـ لو ب
 .17اجتماع ابؼعرفة، أشرؼ على دراسات الأنتًوبولوجيا التطبيقية واستقبل تلبمذة وباحثتُ من كل البلداف

 فهم النص:-ب
 تفكيك النص-1
 الاحتكاؾ لا بودث بتُ الثقافات بل بتُ الأفراد.  -
الأفراد الواىبوف )معمروف، مبشروف، مغامروف( لا بيثلوف ثقافتهم بكليتها بل سوى القسم الذي يسميو  -

لينتوف بابؼركزي أي القطاع الثقابُ ابؼتصل بابؼركز والدور ابؼميز بُ المجتمع الكلي. ىذا بهعل قسما من 
 الثقافة غتَ معنية بالاستعارة أو الاحتكاؾ. 
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 تكوف الثقافة ابؼستقبلة بؾرد بذريد صنعتو الأنتًوبولوجيا.حتى بُ ىذه ابغالة  -
ما يوجد بُ الواقع ليس الثقافة التي ىي بذريد بل الأفراد والذين بؽم مراكز وأدوار بـتلفة وبالتابٕ مواقف  -

 ومعايتَ للسلوؾ ومصابّ خاصة.
افة الواىية، بعض الأشخاص على اختلبؼ جنسهم ووظائفهم بهدوف مصلحة بُ قبوؿ بظات الثق -

 وآخروف يروف فيها خطر كبتَ على ىيبتهم أو سلطتهم.
وىذا بهعل بعض السمات ابؼستعارة غتَ قادرة على بزطي قطاع من الثقافة ابؼستقبلة وتبقى متكيسة بُ ىذا 

 القطاع من غتَ أف بستد إبٔ ابعموع.
كنها أف تنتشر وىذا بسبب مركز لكن بُ ابؼقابل ىناؾ بظات أخرى مستعارة من قبل القادة السياسيتُ بي -

ىؤلاء القادة. لكن بهب إعطاء الأبنية بُ الاستعارة للشبكات الاجتماعية أكثر من العناصر السيكولوجية  
 كالاعتبار وابؽبات الكارزمية للؤشخاص.

 الثقافات، الأفراد، الاحتكاؾ )التثاقف(.الكلمات المفتاحية: -2
 الاحتكاؾ بتُ الأفراد وليس  الثقافات.التثاقف ينتج عن  الفكرة العامة:-3
 ىل التثاقف ينتج عن الاحتكاؾ بتُ الثقافات أـ بتُ الأفراد؟ الإشكال:-4
  المقالة-جـ
( مفهوـ التثاقف أمريكي الأصل، تطور بُ النصف الأوؿ من القرف العشرين، بُ تفاعل مع التيار 1

د عددًا من الأنتًوبولوجيتُ إبٔ برليل الاتصالات بتُ الانتشاري. وبُ سياؽ امتداد الثقافة الغربية، الذي قا
الشعوب. والتثاقف حسب التعريف الشائع ىو بؾمل الظواىر التي تنتج عن الاحتكاؾ بتُ الثقافات. 
ىكذا فإف احتكاؾ الإسلبـ بثقافات غتَ إسلبمية أدى إبٔ أسلمتها، نتحدث ىنا مثلب عن الإسلبـ بُ 

شر بواسطة التجار. لكن ىنا يقوـ الإشكاؿ: ىل الإسلبـ انتشر بواسطة ماليزيا وأندونيسيا الذي انت
الإسلبـ بُ ذاتو أو بفثلب بُ شخص ىؤلاء التجار؟ بعبارة أخرى ىل التثاقف ينتج عن الاحتكاؾ بتُ 

 الثقافات أـ بتُ الأفراد؟
 ( يرى باستيد أف التثاقف ينتج عن الاحتكاؾ بتُ الأفراد وليس الثقافات.2
باستيد أطروحتو بُ التثاقف يقدـ  بؾموعة من الأدلة. الدليل الأوؿ يقوـ على فكرة أف الواىبتُ  ( ليثبت3



)معمرين، مبشرين، مغامرين( لا بيثلوف ثقافتهم بكليتها بل سوى القسم الذي يسميو لينتوف بابؼركزي أي 
عل قسما من الثقافة غتَ معتٍ القطاع الثقابُ ابؼتصل بابؼركز والدور ابؼميزين بُ المجتمع الكلي، وىذا به

بُ الاعتبار ىذا القسم ابؼركزي من الثقافة، فهذه  بالتأثتَ. والدليل الثاني ىو أف الثقافة حتى بُ حالة الأخذ
الأختَة ليست سوى بذريد من صنع الأنتًوبولوجيتُ، فما يوجد بُ الواقع ليس الثقافة بل الأفراد الذين بؽم 

 تابٕ مواقف ومعايتَ ومصابّ  خاصة.مراكز وأدوارا بـتلفة وبال
والدليل الثالث ىو أف الأشخاص على اختلبؼ جنسهم ووظائفهم  ىم الذين يقبلوف أو يرفضوف العناصر 
الثقافية ابؼستعارة تبعا بؼصابغهم ويتًتب عن ذلك بعض السمات ابؼستعارة تكوف غتَ قادرة على بزطي 

ىذا القطاع من غتَ أف  بستد إبٔ ابعموع. والدليل الرابع يقوـ  قطاع من الثقافة ابؼستقبلة وتبقى متكيسة بُ
على فكرة أف بعض السمات الثقافية لأنها مستعارة من قبل القادة السياسيتُ بيكنها أف تنتشر وىذا بسبب 
مركز ىؤلاء القادة ومقدار تأثتَىم بُ الطبقات الدنيا. لكن بهب  مع ذلك إعطاء الأبنية للشبكات 

 أكثر من العناصر السيكولوجية التي يتميز بها الأشخاص كالاعتبار وابؽبات الكاريزمية. الاجتماعية
( قبل أف نبتُ صواب ىذا الرأي أو بؾانبتو للواقع بهدر بنا أولا أف نعرض أشكاؿ الاحتكاؾ. فهذا 4

كالتجارة مثلب. الأختَ بودث أولا عن طريق ابؽيمنة وبُ ىذه ابغالة يكوف مفروضا، أو بودث بالطرؽ الودية  
بٍ ىناؾ الاحتكاؾ الذي يكوف بتُ بصاعات ذات مرتبة متساوية أو بـتلفة. وىناؾ احتكاؾ بتُ بصاعات 
بزتلف من حيث تعقيد ثقافتها ابؼادية أو غتَ ابؼادية أو الاثنتُ معا. أو عندما تكوف الثقافات بؽا درجة 

 رة بصاعة بؽا أسلوب حياة إبٔ بؾتمع آخر.متساوية من التعقيد. بٍ ىناؾ الاحتكاؾ الذي ينجم عن ىج
ويتًتب عن وجود الاحتكاؾ ابؼذكورة حالات من التثاقف كما بينها ىتَزجوفيتش، ابغالة الأوبٔ عندما 
يكوف التثاقف مفروضا أو إراديا، وابغالة الثانية تنتج عندما لا توجد أي مساواة اجتماعية أو سياسية بتُ 

 بؽا ثلبثة بدائل:ابعماعات. وابغالة الثالثة 
 عندما تكوف ىناؾ ىيمنة سياسية ولكن ليست اجتماعية. -
 وعندما تكوف ابؽيمنة سياسية واجتماعية. -
وعندما يكوف السمو الاجتماعي بعماعة على أخرى معتًفا بو، من غتَ أف تكوف ىناؾ ىيمنة -

 .18سياسية
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ه وبيكن أف نذكر دخوؿ الإسلبـ إبٔ ماليزيا بالرجوع إبٔ رأي باستيد بيكن القوؿ أف ىناؾ أدلة كثتَة تؤيد
وأندونيسيا، فلم يتم فرضو بواسطة ابؽيمنة بل انتشر عن طريق التجار، ذلك أف ابؼعاملبت والسلوؾ الذي 
برلى بو  ىؤلاء التجار أي بسبب  أدوارىم بً جذب الناس إليو. فالاحتكاؾ بُ ىذه ابغالة بٓ يتم بتُ 

 ت غتَ الإسلبمية بل بً بتُ أفراد.الإسلبـ كثقافة وبتُ الثقافا
بيكن أف نذكر أشكاؿ الاستعارات الثقافية التي تتم نتيجة التأثتَ الذي بيارسو بعض الأشخاص ابؼهمتُ بُ 
 المجتمع، فيمكن للممثل ابؼشهور مثلب أف يتًؾ أثرا كبتَا بُ معجبيو وبهعلهم يتبنوف سلوكياتو وقيمو ومعايتَه.

الثقافات بُ التثاقف فهذا الأختَ قد يتم بالإكراه أي بفرض قيم خاصة على  لكن مع ذلك لا ننكر دور
المجتمع ابػاضع. فعندما تكوف بؾموعة أكثر عددًا وأكثر بذهيزا من الناحية التكنولوجية تفرض تغتَات بُ 

. أسلوب حياة شعب مغزو. وبُ ىذه ابغالة نسمي  تلك ابعماعة، بصاعة مهيمنة وثقافتها ثقافة مهيمنة
وحالات من ىذا النوع ليست جديدة ولا تنتمي فقط إبٔ القرف العشرين حيث  بيكن أف نشتَ إبٔ أشكاؿ 
الاستعمار الغربي، وقبل  ذلك ما حدث للجماعات المحلية بالبتَو التي غزاىا الأنكا. وكذلك ابؽيمنة على 

 لرعاة.القبائل الزراعية الأصلية لإفريقيا الشرقية من قبل الغزاة النيليتُ ا
( وىكذا فإف التثاقف يعبر عن الوجو الدينامي للثقافات وكل الثقافات معرضة للتثاقف لأنو لا توجد 5

 بصاعة معزولة. وىذا التثاقف ينتج عن الاحتكاؾ بتُ الأفراد وبتُ الثقافات وكذلك.
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 :                   النسبية الثقافية11النص 
العابٓ تسكنو الآف بصاعات بشرية بزتلف فيما بينها ثقافيا اختلبفا كبتَا، وبيكن اعتبار بعض الاىتمامات 
السائدة بينها بدثابة النقطة البؤرية بُ ثقافتها. وما يهتم بو بؾتمع ويعتبره أساسيا قد بىتلف بساما عما يبوؤه 

آخر مكانة أوبٔ. وابغقيقة أنو بيكن القوؿ بأف بصيع الثقافات قد أخفقت بُ أشياء وبقحت بُ  بؾتمع
أشياء. وتعرؼ النقائص والفصائل، واللغة نفسها، وىي أداة الفكر وشرطو، لا بيكنها أف تقيم تراتبا بينها. 

الكتابة وتعتبر "غتَ فقد بقد مثلب أشكالا بكوية على قدر كبتَ من الثراء بُ بؽجات شعوب لا تعرؼ 
متحضرة" ومن غتَ المجدي كذلك أف بككم على ثقافة معتمدين على مقياس واجباتنا الأخلبقية ابػاصة 

 التي كثتَا ما يغلب عليها الطابع النظري.
فكثتَ من المجتمعات تبدو بُ بعض ابعوانب أكثر إنسانية من بؾتمعات متحضرة )...( فلكل مثالو الأعلى 



و بييز بتُ الأخيار والأشرار )...( ولا بيكن أختَا الاعتماد على ابغجة التي يستند عليها الأخلبقي حسب
الأنتًوبولوجيوف الذي يسموف بعض الشعوب بالدونية، بدعوى أنهم بٓ ينتجوا رجالا عظماء فضلب عن 

عتًؼ بو بُ ضرورة الاتفاؽ حوؿ من ىو "الرجل العظيم"، فمن البديهي أف جوىر "الرجل العظيم" ىو أف ي
أجل قريب أو بعيد من لدف وسط اجتماعي عريض، ومن ابؼستحيل أف ينتج بؾتمع معزوؿ  عن غتَه 

 "رجلب عظيما".
وبدا أف أفكارنا عن الثقافة ذاتها جزء لا يتجزأ من الثقافة )ثقافة المجتمع الذي تنتمي إليو(، فيستحيل علينا 

ا ابؼوقف الذي يتيح وحده وضع تراتبية مقبولة بتُ أف نتخذ لأنفسنا موقف ابؼلبحظتُ ابػارجتُ، ىذ
 الثقافات ابؼختلفة.

 ميشيل  ليريس    
 Race et civilisation, 
    UNESCO, Paris,1951, p. 44-47. 

 
 التعريف بصاحب النص:-أ

انشق عن  1901بُ باريس عاـ  Michel Leirisولد الكاتب والأنتًوبولوجي الفرنسي ميشاؿ لتَيس 
عند ذلك اشتًؾ بُ بؾلة وثائق التي يديرىا  1924بعد أف التصق بها منذ عاـ  1929السريالية عاـ ابغركة 

بفضل دعم  1911ج. باتاي وتابع دروس ـ. موس بُ معهد الإتنولوجيا بُ جامعة باريس. بٍ شارؾ عاـ 
انت بدثابة ( التي أشرؼ عليها ـ. غريوؿ والتي ك1933-1921ج. ىتَفيتَ بُ بعثة دكار. د.جيبوبٌ )
أوكلت إليو مسؤولية قسم إفريقيا السوداء بُ متحف  1934اختبار حسم مهنتو كإتنوغرابُ. عاـ 

الإتنوغرافيا بُ التًوكاديبرو: عمل على إعادة تنظيم ابؼتحف ابؼذكور الذي أصبح متحف الإنساف عاـ 
ابؼدرسة الوطنية للغات  لكونو قد بزرج من 1943. دخل لتَيس ابؼركز الوطتٍ للبحث العلمي عاـ 1937

. أنهى مهنتو بُ ابؼركز الوطتٍ للبحث 1937الشرقية ابغية ومن ابؼدرسة التطبيقية للدراسات العليا عاـ 
( وجزر الأنتيل 1945العلمي كمشرؼ على الأبحاث بعد أف قاـ ببعثات إتنوغرافية بُ إفريقيا السوداء )

 .1990ت إيلتُ، قرب باريس، عاـ ( توبُ ميشاؿ لتَيس بُ سان1952-1948الفرنسية )
إف أعماؿ لتَيس الإتنولوجية، الفريدة من حيث ابؼبتٌ، الذي ىو مبتٌ كاتب وشاعر مهتم بستَ كل وسائل 



 اللغة، وحتى اللغات أيضا ىي فريدة من حيث ابؼعتٌ وابؼوضوع.
وغرافيا أماـ الاستعمار". من أعمالو "إفريقيا الشبح(، "العرؽ وابغضارة"، "بطس دراسات إتنولوجية"، "الإتن

بذمع أعماؿ لتَيس الفريدة بُ الأنتًوبولوجيا الفرنسية، نشاطتُ بنا بالنسبة إليو الوجهاف لبحث 
أنتًوبولوجي بابؼعتٌ الكامل للكلمة: تعميق ابؼعرفة بالإنساف، سواء من خلبؿ الطريق الذابٌ للستَة 

 .19للدراسات الإتنوغرافيةوالاختيار الشعري، أو من خلبؿ الطريق الأقل ذاتية 
 فهم النص-ب
 تفكيك النص-1
 لا بيكن وضع تراتبية مقبولة بتُ الثقافات لأف:  -

* الثقافات بزتلف فيما بينها اختلبفا كبتَا من حيث الاىتمامات السائدة، فما يكوف أساسيا بُ ىذه 
السحر ابؼوضوع ابؼركزي الذي يرتبط بكل الثقافة يكوف ثانويا بُ أخرى. مثلب بُ المجتمعات البدائية بيثل 

 حياة البدائي.
* كل الثقافات أخفقت بُ أشياء وبقحت بُ أشياء. فالمجتمعات الغربية مثلب متقدمة وناجحة بُ النواحي 
ابؼادية ولكنها تعاني من النواحي الروحية لأف الدين لا يلعب فيها الدور الذي يلعبو بُ بؾتمعات دينية 

 أخرى.
 قافات تعرؼ النقائص والفضائل.* كل الث

* اللغة وىي أداة الفكر وشرطو ليست معياراً للتفاعل بتُ الثقافات، لأنو حتى بُ بؽجات شعوب غتَ  
 كتابية توجد أشكاؿ بكوية ثرية.

تبدو أكثر إنسانية بُ بعض * الأخلبؽ ليست أيضا معيارا للتقونً، ذلك أف الكثتَ من المجتمعات الغربية 
 ابعوانب من المجتمعات ابؼتحضرة فكل بؾتمع لو مثلو الأعلى الذي بييز بو بتُ الشر وابػتَ.

* حجة الأنتًوبولوجيتُ التي مفادىا أف الشعوب التي يصفونها بالدونية بٓ تنتج رجالا عظماء، حجة 
ل ىو القائد السياسي مثلب أو العابٓ أو رجل داحضة لأنو ينبغي أولا أف نتفق على مفهوـ الرجل العظيم فه

الدين؟ بٍ إف الرجل العظيم ينبغي أف يعتًؼ بو من لدف وسط اجتماعي عريض وىذا ألأمر قد لا يتوفر 
وأختَا الرجل ينتجو المجتمع الذي لو علبقة مع غتَه من المجتمعات أما المجتمع ابؼعزوؿ فلب ينتج رجلب عظيما. 
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 عة أكثر من بؾتمع.فالرجل العظيم ىو صني
 * بدا أف حكمنا على الثقافات الأخرى ينبع من الثقافة التي ننتمي إليها، فهذا ابغكم ذابٌ وغتَ موضوعي.

 تراتبية -تراتب -الثقافات الكلمات المفتاحية: -2
  لا بيكن وضع تراتبية مقبولة من الثقافات أي لا بيكن وضع سلم تفاضلي بينها فنقوؿ الفكرة العامة:-3

 أف ىذه الثقافة متحصرة وأعلى وتلك أدنى ومتخلفة.
 : ىل بيكن وضع تراتبية بتُ الثقافات؟الإشكال-4
 المقالة-جـ
الثقافة حسب تعريف تايلور ىي ذلك الكل ابؼركب الذي يشمل ابؼعرفة وابؼعتقدات والفن والأخلبؽ  -(1

الإنساف بصفتو عضوا بُ بؾتمع. والقانوف والأعراؼ وكل القدرات والعادات الأخرى التي يكتسبها 
ونستخلص من ىذا التعريف خاصيتتُ أساسيتتُ على الأقل الأوبٔ أف الثقافة إنسانية ويتًتب عتها أف 
الإنساف بُ أي مكاف وأي زماف لو ثقافة، والثانية أنها اجتماعية، ولذلك فالثقافات تتعدد بتعدد المجتمعات 

و الذي يقف وراء ظاىرة التقونً، التي ىي قدبية جدا، فقد كاف وبذارب كل بؾتمع. ولكن ىذا الاختلبؼ ى
اليونانيوف يصفوف الشعوب الأخرى بالبربرية، غتَ أف فكرة التقونً ستبرز بشكل لافت للنظر جراء ما ترتب 
عنها من علبقات بتُ الشعوب، وذلك مع بلوغ ابغضارة الغربية درجة كبتَة من التطور والتعقيد، فصار من 

على بعضهم وصف ثقافة الغرب بابؼتحضرة وأنها الأعلى ووصف الثقافات الأخرى بابؼتخلفة وأنها السهل 
 أدنى، لكن ىل من ابؼشروع إقامة ىذه ابؼفاضلة؟ ىل بيكن إقامة تراتبية مقبولة بتُ الثقافات؟

يعتٍ أف  لا بيكن وضع تراتبية مقبولة بتُ الثقافات أي لا بيكن إقامة سلم تفاضلي بينها. وىذا -(2
 الثقافات نسبية بيتنع معها إصدار أحكاـ قيمة عليها.

قدـ ميشاؿ لتَيس عدة حجج للدفاع عن نسبية الثقافات. أولا: الثقافات بزتلف فيما بينها اختلبفا  -(3
كبتَا من حيث الاىتمامات السائدة، فما يكوف أساسيا بُ ىذه الثقافة يكوف ثانويا بُ أخرى. مثلب بُ 

 لبدائية بيثل السحر ابؼوضوع ابؼركزي الذي يرتبط بكل حياة البدائي.المجتمعات ا
ثانيا: كل الثقافات أخفقت بُ أشياء وبقحت بُ أشياء. فالمجتمعات الغربية مثلب متقدمة وناجحة بُ 
النواحي ابؼادية ولكنها تعاني من النواحي الروحية لأف الدين لا يلعب فيها الدور الذي يلعبو بُ بؾتمعات 



 نية أخرى.دي
 ثالث: كل الثقافات تعرؼ النقائص والفضائل.

رابعا: اللغة وىي أداة الفكر وشرطو ليست معياراً للتفاعل بتُ الثقافات، لأنو حتى بُ بؽجات شعوب غتَ  
 كتابية توجد أشكاؿ بكوية ثرية.

و أكثر إنسانية بُ خامسا: الأخلبؽ ليست أيضا معيارا للتقونً، ذلك أف الكثتَ من المجتمعات الغربية تبد
 بعض ابعوانب من المجتمعات ابؼتحضرة فكل بؾتمع لو مثلو الأعلى الذي بييز بو بتُ الشر وابػتَ.

سادسا: حجة الأنتًوبولوجيتُ التي مفادىا أف الشعوب التي يصفونها بالدونية بٓ تنتج رجالا عظماء، حجة 
فهل ىو القائد السياسي مثلب أو العابٓ أو رجل داحضة لأنو ينبغي أولا أف نتفق على مفهوـ الرجل العظيم 

الدين؟ بٍ إف الرجل العظيم ينبغي أف يعتًؼ بو من لدف وسط اجتماعي عريض وىذا ألأمر قد لا يتوفر 
وأختَا الرجل ينتجو المجتمع الذي لو علبقة مع غتَه من المجتمعات أما المجتمع ابؼعزوؿ فلب ينتج رجلب عظيما. 

 نيعة أكثر من بؾتمع.فالرجل العظيم ىو ص
سابعا: بدا أف حكمنا على الثقافات الأخرى ينبع من الثقافة التي ننتمي إليها، فهذا ابغكم ذابٌ وغتَ 

 موضوعي.
باعتبار أف لكل ثقافة -وىكذا فإف الثقافة ظاىرة نسبية بدعتٌ لا بهب عند نظرنا إبٔ ثقافات الشعوب -(4

أف بككم  -وابػبرة بُ مواءمتها مع البيئة وبُ إطار ظروفها التاربىية معتٌ وقيمة يتناسباف مع ابؼكاف والزماف
عليها بابػطأ أو الصواب، أو بالقبوؿ أو الرفض وقد اتصفت كتابات ابؼشاىدين والرواة وابؼؤرختُ الأوربيتُ 

إبٔ بُ العصور الوسطى وحتى بُ العصر ابغديث عن الثقافات الأخرى بالتميز الثقابُ، وذلك لأنهم نظروا 
الوقائع ابؼشاىدة من منطلقاتهم الفكرية والثقافية وتصوراتهم عن ابغياة والأفراد،  وحكموا على ما شاىدوه 
بالبدائية أو ابؽمجية، بل حتى بعض الإتنولوجيتُ تورطوا بُ ذلك التمييز، بوضرنا ىنا ذلك التمييز الذي 

الشعوب البدائية، والعقلية ابؼنطقية التي ىي عقلية بروؿ بتُ العقلية ما قبل ابؼنطقية التي بسيز  -أقامو ليفي
المجتمعات الغربية. ويذىب أرنولد توينبي ابؼؤرخ الإبقليزي ابؼعروؼ إبٔ التأكيد على أبنية الدين بالنسبة 
للثقافة أو ابغضارة فهو يعتبره ابؼرتكز الأساسي، وفضلى ابغضارات برأيو تنشأ عن الديانة ابؼسيحية لأنها 

مل عناصر البقاء بحكم بؿافظتها دوف سواىا من الديانات الأخرى على الشرارة الإبؽية ابػلبقة، وحدىا بر
وبالتابٕ فأي حضارة لا تستمد مقوماتها من ىذه القوة الروحية ابؼميزة تنعدـ فيها القيم الإنسانية والروحية، 



ابغضارات، وىو يذىب إبٔ  ما يشكل علبمة على التخلف، عكس ابغضارة الغربية ابؼسيحية أفضل وأبظى
أبعد من ىذا حينما يؤكد بأف بؾرد الاحتكاؾ مع الشعوب ابػارجة عن نطاؽ ابػطأ الأساسي لػ "الرابطة 
القومية للشعوب الغربية ابغديثة" التي يصفها بالبروليتاريا ابػارجية، بوط من شأف ابغضارة الغربية. يقوؿ 

ة وتأثتَىم على الفن ابغديث: "وىذا الانتصار الذي أحرزه الفن توينبي عما يسميهم برابرة إفريقيا الغربي
 الزبقي بُ دوؿ  أمريكا الشمالية وبُ أقطار أوربا بيثل  علبمة انتصار البربرية".

وىيجل الفيلسوؼ الأبؼاني بىرج الأفارقة من التاريخ بُ معرض تاربىو لدور العقل بُ التاريخ يقوؿ بُ كتابو 
عتمدا على بعض الصفات ابؼلبحظة بُ بؾتمعات الأفارقة كابؼيل إبٔ الاقتتاؿ: "من "العقل بُ التاريخ" م

ىذه السمات ابؼختلفة يتضح أف الشخصية الزبقية تتميز بافتقارىا إبٔ ضبط النفس، وتلك حالة تعجز عن 
جل يريد " ومن الواضح أف ىي20أي تطور أو أي ثقافة، وبؽذا كاف الزنوج باستمرار على بكو ما نراىم اليوـ

القوؿ بأف طبيعة الشعوب الإفريقية ىي السبب بُ بزلفهم وىذا ما تروج لو تلك النزعات العرقية التي تستند 
 إبٔ فكرة صفاء العرؽ.

إف النسبية الثقافية بسثل مدخلب ومفهوما رئيسيتُ للببذاه ابؼوضوعي النسبي بُ الدراسات الأنتًوبولوجية. 
قل، لا يفضلوف ثقافة على أخرى، وإبما بهدوف بُ كل الثقافات مظهرا أو فالأنتًوبولوجيوف نظريا على الأ

 وسيلة عملية بغل مشكلبت الإنساف بُ بيئة معينة وزمن بؿدد.
ومن وجهة النظر الأنتًوبولوجية بدثل مفهوـ النسبية الثقافية بُ حقيقة الأمر دعوة إبٔ الأخذ بضرورة تنوع 

دراستها وتفهمها والوصوؿ إبٔ أوجو التشابو والاختلبؼ بتُ الثقافات. الأمر الشعوب واحتًامها، وبؿاولة 
الذي  يساعد على فهم أفضل للطبيعة الإنسانية وتفستَ سلوؾ الأفراد كافة والتعرؼ على أبماط ابغياة 

 تلبؼ.الاجتماعية بُ ابغاضر وابؼستقبل. إف النسبية الثقافية بُ النهاية ىي احتًاـ للآخر واعتًاؼ بالاخ
والنسبية الثقافية مفهوـ أكد عليو الأنتًوبولوجيوف الثقافويوف وإف كاف قد طرحو من قبل الانتشاريوف 
والوظيفيوف على حد سواء. وقد تساءؿ ىتَزجوفتش كيف بيكن إطلبؽ أحكاـ تقييمية على ثقافة لا تعرؼ 

ة بُ حدود ثقافتو ابػاصة؟ فمن ابػطأ إذف الكتابة )الثقافة البدائية(  طابؼا أف كل فرد يفسر ابغياة الإنساني
أف تسعى الثقافة الغربية لإطلبؽ أحكاـ مسبقة على الثقافات الأخرى وتتخذ من ذلك أساسا ومبرراً 
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للممارسات الاستعمارية. وعلى ىذا الأساس قاـ ىتَزجوفتش وأتباعو من ابؼدرسة الثقافوية الأمريكية بنقد 
ييدىم سياسة الإدارة غتَ ابؼباشرة للمستعمرات. مع أف الوظيفيتُ كانوا قد آراء الوظيفيتُ البريطانيتُ لتأ

أبرزوا من خلبؿ دراستهم ابغقلية وجود مؤسسات أو نظم سياسية بُ المجتمعات الإفريقية، إلا أنهم أنكروا 
درسة عن تلك المجتمعات قدرتها على حكم ذاتها طبقا لتقاليدىا السياسية ابػاصة، الأمر الذي  جعل ابؼ

الثقافوية تدعو إبٔ ضرورة برويل الإدارة غتَ ابؼباشرة إبٔ إدارة ذاتية يتحقق معها الاستقلبؿ السياسي لتلك 
 المجتمعات.

مثلب تقدـ ابؼكتب  1947لقد كاف بؽذا النقد صدى عابؼيا وتأثتَا كبتَا بُ الأحداث السياسية، ففي عاـ 
بٔ بعنة حقوؽ الإنساف التابعة بؽيئة الأمم ابؼتحدة بدشروع التنفيذي للجمعية الأنتًوبولوجية الأمريكية إ

إعلبف يقضي بضرورة احتًاـ الفوارؽ الثقافية بتُ الشعوب، وأف حقوؽ الإنساف بُ القرف العشرين لا بيكن 
أف تفرضها قيم ثقافية خاصة أو تطلعات شعب معتُ. وقد قصدوا بذلك مناىضة سيطرة القيم الغربية 

لى الآخرين وبذدر الإشارة ىنا إبٔ أف بعض الأنتًوبولوجيتُ الفرنسيتُ قد ابزذ موقفا  وبؿاولات فرضها ع
مشابها بؽتَزجوفتش بُ دعمو بؼفهوـ النسبية الثقافية ومناىضة الاستعمار ونظرتو إبٔ التثاقف على أنو عملية 

لب الباحث الفرنسي تقوـ على أساس من السيطرة، ورفض الفوارؽ الثقافية والاستعلبء الغربي، نذكر مث
جريوؿ الذي قاـ بدراسات إتنولوجية بُ مابٕ بإفريقيا وذكر أف "معرفة الغرب للثقافات الإفريقية إبما تستند 
إبٔ تراث غربي ينم عن جهل بأحواؿ الآخرين، وإبٔ عدـ فهم عقليتهم إبٔ جانب النزعة الغربية للبستعلبء 

ىضا للبستعمار ودعوة إبٔ فهم التحديث على أنو تعايش على الآخرين". إف رأي جريوؿ يعكس موقفا منا
للثقافات السائدة مع بسكتُ المجتمعات الأصلية من ابغفاظ على أصالتها، وعلى شخصيتها ابغية والتي بهب 

 ألا بسوت عكس ما افتًض الإمبرياليوف.
للؤنتًوبولوجيا شروط وبصدد ىذا الابذاه الفرنسي التحرري يكتب جتَار لوكلرؾ "أف الاستعمار قد أتاح 

عمل وتسهيلبت بٓ تتح سابقا للباحثتُ، بذلك ساىم التقدـ ابغاصل بُ العلوـ الإنسانية على نشر فكرة 
بذدد العلوـ الإنسانية الفرنسية، فالإنسانية ليست إنسانية متميزة بتبعيتها للزماف، بل بتنوعها ابؼكاني على 

 .21احدة منها أف تكوف الوحيدة أو الفريدة"مر الوقت، ويتعدد ابؼدنيات التي لا بوق لو 
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يبدو إذف أف مفهوـ النسبية الثقافية قد ارتبط بدرحلة تاربىية، كما عكس ابذاىا أيديولوجيا. إلا أف الظروؼ 
تغتَت وانبثق وضع جديد بٓ تعد فيو الشعوب البدائية التي بدأت بُ ابغصوؿ على استقلببؽا تباعا بُ 

ثانية، بُ حاجة إبٔ دفاع من الأنتًوبولوجيا بُ إطار الأيديولوجية النسبية، وإبما أعقاب ابغرب العابؼية ال
استلزـ توجو فكري جديد وملبئم لعابٓ متغتَ، ونتيجة لأحداث ابغرب العابؼية الثانية، وما تبلور عنها من 

باردة بتُ ابؼعسكرين نتائج خاصة فيما يتصل بابؼسؤوليات ابعديدة بُ بلبد العابٓ الثالث، وبدايات ابغرب ال
الغربي والشرقي، بدأ مفهوـ استًاتيجي جديد يفرض ذاتو على العابٓ. وىكذا بزلى عدد من الأنتًوبولوجيتُ 
عن النسبية، وبرولوا مرة أخرى إبٔ التطورية أو التطورية ابعديدة. ويعلق لكلرؾ على ىذا الوضع بقولو: 

رية أساسها ضرورة النمو والتطور، فالظاىر أف ابؼدرسة "ومهما تكن الضرورات التي فرضت العودة إبٔ نظ
الثقافية النسبية بٓ تكن صادرة عن نتائج العلوـ الإنسانية، كما أوضح ىتَزجوفتش بل بٓ تكن أكتً من 

 .22التعبتَ عن مرحلة تاربىية حاولت أف تقدـ بؽا تفستَا أمينا أو علميا"
فقد بتُ أف التنوع الثقابُ حقيقة مسلم بها ولكن لا بهب ستًوس عن النسبية الثقافية.  -ولقد بردث ليفي

فهمو على بكو ساكن، أي أنو ليس تنوع عينة جامدة. فلقد أبقز أبناء البشر ثقافات بـتلفة بفعل التباعد 
ابعغرابُ وابػصائص ابؼميزة للبيئة وابعهل الذي كانوا فيو بالنسبة لسائر البشرية، ولكن ذلك لا يكوف شديد 

لا إذا كانت كل ثقافة أو كل بؾتمع مرتبطا ومتطوراً بُ عزلة عن المجتمعات الأخرى. إلا أف ذلك الصحة إ
بٓ بودث إلا ربدا بُ أمثلة استثنائية. فالمجتمعات البشرية ليست أبدا وحيدة. إف التنوع الثقابُ بهد أسبابو بُ 

 العزلة وبُ الرغبة بُ التعارض وبُ التمايز وبُ برقيق الذات.
ستًوس على العلبقات بتُ الثقافات وتكاملها يبطل مزاعم النظريات العرقية التي براوؿ أف -ركيز ليفيإف ت

تفاضل بتُ الأجناس على أساس صفات مزعومة بىتص بها ىذا ابعنس دوف ذاؾ. إف الثقافات بصيعها 
انية بؽا ماض ىو بالدرجة ابؼسماة بدائية والأكثر تطوراً وتعقيدًا تقع بُ مستوى واحد، فكل المجتمعات الإنس

نفسها من العظمة تقريبا. ولا وجود للشعوب الطفلة كما كاف بولو للتطوريتُ أف يصفوىا "كل الشعوب 
 حتى تلك التي بٓ تكتب تاريخ طفولتها وفتوتها". -ستًوس -يقوؿ ليفي -راشدة

ف أبظى، والواقع أنو ليس ىناؾ ويقوؿ أيضا: " إف ثقافة معينة لا بيكن بؽا أبدًا عندما تكوف معزولة أف تكو 
 ثقافة معزولة".
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وابغقيقة أف النسبية الثقافية التي عبر عنها ميشاؿ لتَيس وىتَزجوفتش وغتَبنا تأبٌ لتؤكد على ابػصوصية 
ىي الآلية الرئيسة التي تسمح بتقييم  ethnocentrismeالثقافية وترد على النزعات الإثنوية. والإثنوية 

 أولئك الذين يعتبروف طرقهم ابػاصة بُ العيش أفضل من كل الطرؽ الأخرى. الثقافات، وىي حالة
ىكذا برت تأثتَ ىذه النزعة صيغت التقديرات الأخلبقية حوؿ ابؼبادئ الأخلبقية التي توجو السلوؾ وتكوف 

سب نسق القيم بؼختلف ابعماعات الإنسانية. وصنفت بنياتها الاقتصادية والسياسية ومعتقداتها الدينية بح
 درجة التعقيد أو الفعالية أو حسب فضائلها ابعوىرية. كما بً تقييم أشكابؽا الفنية وموسيقاىا وأدبها.

ىكذا فقد أخذت كلمة بدائي دلالة نوعية أكثر منها وصفية. فقد بً بزيل الشعوب البدائية طفلة 
ييم الواقع. لقد بً التأكيد وساذجة. وقد بً تبتٍ فرضية بشكل واسع ىي أف الشعوب البدائية عاجزة عن تق

أف الثقافات البدائية ىي من نوع أدنى بالنسبة للحضارات التاربىية. وطبقت عليها كلمات مثل بنجية 
 وبربرية التي تشتق من تطور افتًاضي يقود من ابؼرحلة ابؽمجية وابؼرحلة البربرية إبٔ مرحلة ابغضارة.

وؾ الأفراد وابعماعات بُ الثقافات ابؼختلفة بُ السياؽ العاـ لكن بهب أف ننوه أف الدعوة إبٔ النظر إبٔ سل
للقيم والقواعد التي بركم ىذا السلوؾ، لا تعتٍ أف كل أشكاؿ السلوؾ الإنساني مقبولة. فهناؾ العديد من 
الابذاىات وابؼعتقدات وابؼمارسات التي بزالف أو تناقض ما توصلت إليو ابغضارة الإنسانية ابؼعاصرة من 

ليا وحقوؽ إنسانية. نذكر من بتُ تلك ابؼمارسات ابغروب الاستعمارية والإرىاب والقتل الفردي أو قيم ع
ابعماعي وبعض العادات والتقاليد التي قد لا تتواءـ مع متطلبات ابغياة العصرية وقيم العلم، وتتنابَ مع 

إذف إبٔ قبوؿ الأمور على علبتها.  رغبة الشعوب بُ التقدـ وبرستُ نوعية ابغياة. فالنسبية الثقافية لا تدعو
وإبما ىي بدثابة بؿاولة لتفهم وقائع الأمور ودوافعها ومبرراتها بُ إطار السياؽ العاـ للعمليات الثقافية. الأمر 
الذي يساعدنا على تطور فهمنا لسلوؾ الشعوب الأخرى وعلى فاعلية التعامل معها بُ إطار من الفهم 

ل النسبية الثقافية يطرح مفهوـ الكونية الذي يشتَ إبٔ القيم الإنسانية العابؼية  ابؼشتًؾ. ىكذا فإنو بُ مقاب
كالدبيقراطية وابغرية وابؼساواة واحتًاـ حقوؽ الإنساف والعلم ومنجزاتو. وىذا ابؼفهوـ لا يتعارض مع مفهوـ 

نا الآخر بـتلفا اختلبؼ جذريا النسبية الثقافية إلا بُ حالة اعتبار ىذه النسبية أمراً مطلقا. ذلك أنو إذا اعتبر 
فإف كل فهم متبادؿ وكل تبادؿ سيصراف غتَ بفكنتُ. فالاختلبؼ ابؼطلق أو النسبية ابؼطلقة تصنع حاجزا 

 بتُ المجتمعات وبذعلها رىينة اختلبفها وبسنعها من ابغوار.
ىي تقتضي احتًاـ (وبُ ابػتاـ بهب التأكيد أف النسبية الثقافية ىي من ابػصائص ابعوىرية للثقافة و 5



ابػصوصيات الثقافية والاعتًاؼ بالاختلبؼ وبالآخر لكن ىذا الآخر ليس بـتلفا بشكل مطلق وجزري. 
فهناؾ إبٔ جانب الاختلبؼ ابؼشتًؾ الإنساني أو الكوني. ومن بشة فالنسبية والكونية لا يتعارضاف بُ الواقع 

 إذا فهمنا النسبية بشكل غتَ مطلق.
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 :                     الثقافة بين النفعية والرمزية11النص 
ىذا الكتاب ىو نقذ أنتًوبولوجي للفكرة التي حسبها الثقافات الإنسانية أقيمت على أساس  

النشاط العملي والأبنية النفعية. ىذه الفكرة أبظيها عموما نظرية البراكسيس، عندما ينصب الاىتماـ على 
اط الاقتصادي، أو "نظرية ابؼنفعة". عندما يتعلق بدنطق الفائدة ابؼادية ابؼفتًض أنو بوكم أشكاؿ النش

الإنساف. بالنسبة لبعض ]النظريات[ مع ذلك، من الواضح أف الثقافة ىي راسب للنشاط العقلي لأفراد 
لعلبقات بتُ يتصرفوف حسب مصابغهم. ىذا ىو النفعية بكل ما برملو الكلمة من معتٌ، منطقها ىو رفع ا

الوسائل والغايات إبٔ أوجها. نظرية ابؼنفعة ابؼوضوعية ىي مادية أو إيكولوجية. بالنسبة بؽا ابغكمة ابؼادية 
المحولة إبٔ شكل ثقابُ ىي بقاء الشعوب الإنسانية أو بناء نظاـ معطى. ابؼنطق الدقيق ىو منطق ابؼصلحة 

لقابلية للعيش. على النقيض من كل أنواع العقل العملي التكيفية، أو صيانة النظاـ بُ ابغدود الطبيعية ل
ىذه، ىذا الكتاب يعلن عن عقل من طبيعة أخرى، ألا وىو العقل الرمزي أو الداؿ. إنو يطرح كخاصية 
بفيزة للئنساف ليس واقعة ضرورة العيش بُ عابٓ مادي وىو الشرط الذي يتقابظو مع كل الكائنات ابغية 

يش طبقا لنمط داؿ حدده بنفسو، يتميز بو. بالنتيجة إنو يطرح كخاصية حابظة الأخرى، ولكن واقعة الع
ليس واقعة أف ىذه الثقافة بهب أف تتطابق  -التي بينحها بُ كل أسلوب حياة ابػصائص التي بسيزه -للثقافة

القوؿ مع إكراىات مادية، ولكنها تنتج حسب بمط رمزي بؿدد ليس أبدًا ابؼمكن الوحيد. بناء عليو، بيكن 
 إف الثقافة ىي التي تكوف ابؼنفعة.

 ساهلينز                                             
  Au cœur des sociétés. Raison utilitaire et raison 
culturelle, Gallimard, Paris, 1980,P. 7- 8.             

 



 التعريف بصاحب النص:-أ
، بدأ دراساتو الإتنولوجية بُ 1930لد بُ شيكاغو عاـ و  Marshall Sahlinsمارشاؿ ساىلينز 

ناقش أطروحتو عن التنضيد الاجتماعي  1954جامعة ميشغن وخاص أوبٔ بذاربو ابؼيدانية بُ تركيا. عاـ 
مارس التدريس بُ آف آربور، بٍ عتُ  1974و  1956بُ بولينيزيا بُ جامعة كولومبيا ) نيويورؾ( وبتُ 

 .1974عاـ  أستاذا بُ جامعة شيكاغو
 1960يعود الفضل الأوؿ لساىلينز بُ إصراره على إعادة النظر بالأبماط الأنتًوبولوجية السائدة بُ أعواـ 

ونسق ركائزىا الفكرية وإعادة عرض سجالات مدارسها وإظهار مبالغاتها بأسلوب نادراً ما بىلو من 
مبدأ إعادة البناء النقدي الذي طبقو على تاريخ ىذا العلم، فإنو عرؼ كيف يعارض الدعاية. وباعتماده 

الفرضيات وابػلبصات التي كاف قد عرضها بُ أعمالو السابقة. وسوؼ يكوف لتجاربو ابؼيدانية  )فيجي( 
وحاتو ستًوس ودميزيل وىوكارت الفكرية انعكاسات قوية على أطر  -غينيا ابعديدة، ىاواي( ولتأثتَات ليفي

(. بُ 1972( وإنشاءاتو النماذجية بُ اقتصاديات العصر ابغجري )1968النشوئية بُ النظاـ القبلي )
ىذا الكتاب الأختَ ابغامل لتوجو أساسي ضد وطيفية فتَت ومالينوفسكي وضد النظريات الشكلبنية عن 

 ء الذابٌ.الاقتصاد يبرز ساىلينز التواجد الدائم لنمط إنتاج منزبٕ بهدؼ إبٔ الاكتفا
ولقد أدت بو تأملبتو بُ اقتصاد المجتمعات البدائية التي يصفها بشيء من الاستفزاز بػ "بؾتمعات الوفرة" إبٔ 

ثقافية غتَ تلك التي ولدت  -التساؤؿ عن بساسك نظرية ابؼادية التاربىية وقدرتها على عرض عوابٓ اجتماعية
عن نوع من ابغتمية ابؼتأثرة بأطروحات بولانيي والتي  ( بزلى1976فيها. مع نشر الثقافة والفكر العلمي )

تنتقد اعتبار الاقتصاد كنمط أو كفكرة وابزاذه كموضوع فقط. ينتج عن ذلك افتًاض أف كلب من 
المجتمعات الرأبظالية والمجتمعات البدائية تستمد اختلبفاتها من التفستَات التي تعطيها للنشاطات العلمية. 

ي والاستمرارية الثقافيتُ متحركتُ بالتابٕ خارج كل حتمية. يوجو بعد ذلك برليلبتو بكو ويكوف ابؼنطق البنيو 
البيولوجي ليبتُ بؿدوديتو. ويركز بُ نفس الوقت على بذاوزات ابؼدرسة  -نقد مشروع ىاريس الاجتماعي

 الثقافوية.
(، "جزر التاريخ"      1981يعود ساىلينز بُ أحدث أعمالو "المجازات التاربىية وابغقائق الأسطورية" ) 

( إبٔ تفحص ابؼسائل ابؼرتبطة بالتعارض بتُ البيئة وابغدث. وىو يعمد فيها إبٔ مناقشة إتنوغرافيا 1985)
وتاريخ العلبقات بتُ ىاواي وأوروبا على ضوء صفة الريادة التي تتخذىا صورة القبطاف كوؾ بُ ثقافة 



ي ابؼأساوية التي يربطها بالتفستَات الطقوسية التي ىاواي، ويستخدـ كل ذلك لشرح قصة موتو الطقوس
ينطوي عليها تبادؿ النساء والأشياء بتُ السكاف المحليتُ والبحارة الإبقليز. يبرىن ساىلينز أف ابغدث لا 
يتخذ معتٌ إلا من خلبؿ وضعو ضمن إطار ثقابُ معتُ وأف بؾرد إدراجو بُ ىذا الإطار يؤدي إبٔ تعديلو 

والبنية إذف بؾرد بعدين إضافيتُ بُ مقاربتنا للشأف الاجتماعي أو الثقابُ، بل بنا بعداف  ىو. ليس التاريخ
متلبزماف يكشف كل منهما عن الآخر. ىكذا تكوف كل مستَة ساىلينز عاملة بههد كبتَ على إرساء 

العمل على أنتًوبولوجيا تاربىية جديدة عبر التعاكس الذي يصر على وصفو بدبدأ التبادؿ، مع استمراره ب
استخراج كل مضامتُ طروحات ىوكارت وموس اللذاف استخرج من أعمابؽما أوبٔ عناصر نظريتو 

 .23النقدية
 فهم النص:-ب
 تفكيك النص-1
كتاب " بُ قلب المجتمعات" ىو نقد أنتًوبولوجي لنظرية البراكسيس التي تقيم الثقافات الإنسانية على -

 .أساس النشاط العملي والأبنية النفعية
تسمى ىذه النظرية بنظرية البراكسيس عندما ينصب الاىتماـ على أشكاؿ النشاط الاقتصادي. وتسمى -

 نظرية ابؼنفعة عندما يتعلق الأمر بدنطق الفائدة ابؼادية ابؼفتًض أنو بوكم الإنتاج.
 حسب مصابغهم. النفعية أيضا تشتَ إبٔ النظريات التي تعتبر الثقافة راسبا للنشاط العقلي لأفراد يتصرفوف-
نظرية ابؼنفعة ابؼوضوعية ىي مادية أو إيكولوجية. بالنسبة بؽا ابغكمة ابؼادية تتحوؿ إبٔ شكل ثقابُ ىي -

بقاء الشعوب الإنسانية أو بناء نظاـ معطى فابؼنطق الدقيق ىو منطق ابؼصلحة التكيفية، أو صيانة النظاـ 
 بُ ابغدود الطبيعية للقابلية للعيش.

عن عقل من طبيعة أخرى مناقضة لكل أنواع العقل العملي، ألا وىو العقل الرمزي. أو  الكتاب يعلن-
 الداؿ. أي تفستَ الثقافة تفستَا رمزيا.

ىذا العقل يطرح كخاصية بفيزة للئنساف ليس واقعة ضرورة العيش بُ عابٓ مادي وىو الشرط الذي -
طبقا لنمط داؿ حدده بنفسو يتميز بو. ىكذا  يتقابظو مع كل الكائنات ابغية الأخرى، ولكن واقعة العيش

 فإف الطرح الرمزي للثقافة بييز الإنساف عن الكائنات ابغية الأخرى.
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إذف ىذا العقل الرمزي يطرح كخاصية حابظة للثقافة ليس واقعة أف ىذه الثقافة بهب أف تتطابق مع 
وحيد، ويتًتب عن ذلك القوؿ بأف إكراىات مادية ولكنها تنتج حسب بمط رمزي بؿدد ليس أبدا ابؼمكن ال

 الثقافة ىي التي تكوف ابؼنفعة وليس ابؼنفعة ىي التي تكوف الثقافة.
 العقل العملي، العقل الرمزي. -الثقافاتالكلمات المفتاحية: -2
 الثقافة ىي التي تكوف ابؼنفعة وليست ناشئة عن ابؼنفعة.الفكرة العامة: -3
 نفعة؟ىل تنشأ الثقافة عن ابؼالإشكال: -4
 المقالة-جـ
(تعد نشأة الثقافة من الإشكاليات التي نالت اىتماـ الأنتًوبولوجيتُ. فإذا كانت الثقافة واقعة إنسانية 1

توجد لدى كل المجتمعات البشرية فإف عوامل نشأتها وتفستَىا بزتلف من أنتًوبولوجي إبٔ آخر ىكذا مثلب 
ت الفيزيولوجية والسيكولوجية ابؼختلفة للئنساف، أي بقد مالينوفسكي قد فسر الثقافة على أساس ابغاجا

أف ابؼنفعة ىي بدثابة ابغتمية التي تقف وراء نشأة الثقافة. ترى ىل ىذا التفستَ مقبوؿ؟ ىل الثقافة تنشأ عن 
 ابؼنفعة؟

يرى ساىلينز أف الثقافة لا تتكوف عن ابؼنفعة بل ىي التي تكوف ابؼنفعة. فهو ينتقد الأطروحات التي -(2
 تؤسس الثقافة على ابؼادة والأبنية النفعية.

يشتَ ساىلينز بُ البداية إبٔ أف كتابو " بُ قلب المجتمعات" ىو نقد أنتًوبولوجي لنظرية البراكسيس  -(3
التي تقيم الثقافات الإنسانية على أساس النشاط العملي والأبنية النفعية. وتسمى ىذه النظرية بنظرية 

لاىتماـ على أشكاؿ النشاط الاقتصادي. وتسمى نظرية ابؼنفعة عندما يتعلق البراكسيس عندما ينصب ا
الأمر بدنطق الفائدة ابؼادية ابؼفتًض أنو بوكم الإنتاج. والنفعية أيضا تشتَ إبٔ النظريات التي تعتبر الثقافة 

 راسبا للنشاط العقلي لأفراد يتصرفوف حسب مصابغهم.
إيكولوجية. بالنسبة بؽا ابغكمة ابؼادية تتحوؿ إبٔ شكل ثقابُ ىي بقاء  نظرية ابؼنفعة ابؼوضوعية ىي مادية أو

الشعوب الإنسانية أو بناء نظاـ معطى فابؼنطق الدقيق ىو منطق ابؼصلحة التكيفية، أو صيانة النظاـ بُ 
 ابغدود الطبيعية للقابلية للعيش.

، ألا وىو العقل الرمزي. أو الكتاب يعلن عن عقل من طبيعة أخرى مناقضة لكل أنواع العقل العملي



الداؿ. أي تفستَ الثقافة تفستَا رمزيا. ىذا العقل يطرح كخاصية بفيزة للئنساف ليس واقعة ضرورة العيش بُ 
عابٓ مادي وىو الشرط الذي يتقابظو مع كل الكائنات ابغية الأخرى، ولكن واقعة العيش طبقا لنمط داؿ 

 لرمزي للثقافة بييز الإنساف عن الكائنات ابغية الأخرى.حدده بنفسو يتميز بو. ىكذا فإف الطرح ا
إذف ىذا العقل الرمزي يطرح كخاصية حابظة للثقافة ليس واقعة أف ىذه الثقافة بهب أف تتطابق مع 
إكراىات مادية ولكنها تنتج حسب بمط رمزي بؿدد ليس أبدا ابؼمكن الوحيد، ويتًتب عن ذلك القوؿ بأف 

 بؼنفعة وليس ابؼنفعة ىي التي تكوف الثقافة.الثقافة ىي التي تكوف ا
إف النص يأبٌ لنقد ابؼقاربة ابؼادية والنفعية، ىكذا ينتقد ساىلينز النظرية العرقية التي قاؿ بها جوبينو -(4

Gobineau  بُ أواسط القرف التاسع عشر التي تفتًض وجود بصاعات بشرية تتميز بحسب معايتَ ىذه
يدعوف أف ىذه الاختلبفات الطبيعية تطابقها استعدادات أخلبقية وثقافية خاصة. فطرؽ الوجود النظرية 

 ليست سوى انبعاث وراثيات فريدة بردد الأفراد خارج كل سياؽ اجتماعي.
وعلى غرار ىذه ابغتمية العرقية أو الوراثية، مبادئ تفستَ الأشكاؿ الثقافية من بمط إيكولوجي يرفضها 

ا كانت الثقافة تكوف شكلب من أشكاؿ التكيف مع الوسط الطبيعي، فإنو لا بيكن بُ كل ساىلينز. إذ
الأحواؿ اعتبارىا بفثلة بالبيئة. فالتوافق بتُ الوسط وبعض الأشكاؿ الثقافية لا بيكن إنكاره. من الأمثلة التي 

ن التغتَات الفصلية لدى تساؽ بُ إطار تبياف العلبقة بتُ الوسط والأشكاؿ الثقافية دراسة مارسيل موس ع
بؾتمعات الإسْكيمو، حيث بتُ كيف أف فصل الصيف وفصل الشتاء يفرضاف بفارسات وسلوكيات بـتلفة. 
وىذا ابؼثاؿ الذي يقيم توافقا بتُ ابؼعطيات ابعغرافية والظواىر الثقافية يتًؾ مع ذلك كليا مسألة ابغتمية التي 

الثقافة ىي إشباع بغاجات فيزيولوجية أو توافق مع وسط  بهزـ بها إتنولوجيوف آخروف مشتَين إبٔ أف
طبيعي، وىذا ما ذىب إليو مالينوفسكي بُ نظريتو عن الثقافة. ولكن ىذه التصورات ابغتمية لا تستطيع 

 تفستَ الثقافات ابؼختلفة إبٔ ما لا نهاية.
العكس، على الوجو وضد ىذه ابغتميات يأبٌ كتاب ساىلينز" بُ قلب المجتمعات" والذي يشدد، على 

التعسفي للوقائع الثقافية والتي ليست بُ كل الأحواؿ استجابة لظواىر طبيعة ولكنها فهم رمزي للعابٓ بدا 
بُ ذلك الطبيعة "ذلك أف الطبيعة ىي بالنسبة للثقافة بدثابة ابؼكوَّف للمكوّف. الثقافة ليست ببساطة الطبيعة 

الطبيعة يتطور بُ حدود الثقافة، بدعتٌ بُ شكل ليس خاصا معبرا عنها بشكل آخر، وإبما العكس، عمل 



 .24بها، ولكنو يتحقق كدلالة"
ولكن رفض ىذه النظريات ابغتمية وبالتابٕ إنكار الأساس النفعي وابؼادي للثقافة، بيكن أف يسقطنا بُ 

والعملي للثقافة نظرية مثالية للثقافة وىذا ما يطرح ضرورة تفستَ متعدد الأوجو بهمع بتُ الأساس ابؼادي 
 والأساس الرمزي.

وىكذا فإف التفستَ الصحيح للثقافة ىو الذي لا يبعد أي تفستَ بفكن، وبالتابٕ فهو تفستَ متكامل -(5
يراعي أبعاد الإنساف ذاتها. فهذا الأختَ لو حاجات بهب إشباعها وىو بُ الوقت ذاتو كائن رامز. أي 

 ات والتشابهات بتُ الثقافات.خالق للرموز وبهذا بيكن أف نفهم الاختلبف
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 :                         مخطط مورغان التطوري12النص 
لازلنا بقد بُ بعض أقساـ العائلة الإنسانية أمثلة جيدة عن الأنظمة العائلية ابؼمارسة بُ ابؼرحلتتُ البربرية 

ية برديدًا بؿفوظة بشكل كاؼ. إنها وابؽمجية للبشرية، وأف بـتلف مراحل ىذا التطور باستثناء ابؼرحلة البدائ
تبدو بُ تنظيم المجتمع، فيما بىص ابعنس، بٍ القرابة، وأختَاً فيما بىص الإقليم، وبُ الأشكاؿ ابؼتعاقبة 
للزواج والعائلة اللذين أدت إبٔ نشوء بـتلف أنظمة قرابة العصب، كما أنها تبدو بُ ابغياة ابؼنزلية والعمراف، 

 بؼتعلقة بابؼلكية وانتقابؽا عن طريق ابؼتَاث.وبُ تطور ابؼمارسات ا
بيكن أف نلبحظ أف بذربة الإنسانية بً اكتسابها بطرؽ بفاثلة تقريبا، وأف حاجات الكائنات البشرية، 
ابؼوجودة بُ نفس الشروط، كانت أساسا واحدة، وأف عمليات العقل كانت متماثلة بسبب التماثل ابػاص 

لها. مبادئ الأنظمة الرئيسة والتقنيات الضرورية بغفظ ابغياة تطورت بينما  للدماغ لدى الأجناس البشرية ك
كاف الإنساف لا يزاؿ بنجيا. ابؼراحل اللبحقة أي مرحلتي البربرية وابغضارة بٓ تفعل أكثر من متابعة تطور 

دأ ىذه ابؼفاىيم الأصلية. بُ أي مكاف، حيث توجد علبقة بُ بـتلف ابغضارات بتُ مؤسسة موجودة ومب
 مشتًؾ، بيكننا أف نستنتج أف الشعوب نفسها تنحدر من أرومة مشتًكة أصلية.

 ل.مورغان                                            
    La Société archaïque,                        Editions 

                                                           
24- Marie-Odile Geraud et Alii, Les notions clés de l’ethnologie, Armand Colin, Paris, 1998, p. 
88.   



Anthropos, Paris, 
                           1970, PP. 6- 9                                       

 التعريف بصاحب النص-أ
من أبرز مؤسسي الأنتًوبولوجيا الاجتماعية، وىو  Lewis Henry Morganيعتبر لويس مورغاف 

، صاحب 1818أيضا واحد من وجوىها الأشد إثارة للجدؿ. ىو أمريكي ولد بُ ولاية نيويورؾ عاـ 
 .1881ـ تأىيل حقوقي مثل باخوفتُ وماؾ ليناف. توبُ عا

بٌ، أو  -سو -رو -ري-نشر رابطة ابؽو 1851اىتم باكرا جدًا بابؽنود وبشكل خاص بالإيروكوا، عاـ 
الإيروكوا الذي يعتبر كأوؿ مبحث علمي لإتنوغرافيا شماؿ أمريكا ابؽندي. يبتُ ىذا ابؼؤلف وجود البنية 

وي الشهتَ، تابع مورغاف أبحاثو ابؼيدانية الاجتماعية، وابؼنظمة السياسية بؼا يسمى فيما بعد الابراد الأيلوك
بالقرب من بؾموعات ىندية أخرى، لكن ابتداء من نهاية ابػمسينيات أصبحت القرابة انشغالو الأساسي. 
شرع حينئذ، على نطاؽ واسع، بدراسة مقارنة بغالات القرابة ذكرت نتيجتها بُ مؤلفتُ ضخمتُ: أنظمة 

(، ظهر ىذاف ابؼؤلفاف بعيد الفتًة 1877(، والمجتمع القدنً ) 1871) قرابة الدـ ونسب العائلبت البشرية 
التي بظاىا كروبر " العقد ابػارؽ عقد الستينيات، الذي اشتهر بنشر النظاـ الأمومي لياخوفن، القانوف 

إلا  القدنً بؼاين، وابؼدينة القدبية لفوستاؿ دوكولانج. كتاب أعلنوا بصيعا مواقف بـتلفة حتى متعارضة أيضا،
أنهم سُجّلوا كلهم بُ نفس تيار الفكر، من خلبؿ مراقبة الشعوب ابؼسماة برية، اكتشفت الإتنوغرافيا 
الناشئة تباعدات جسيمة بتُ المجتمعات. كيف بيكن إثارة تصور الوحدة بعيدا عن الاختلبفات؟ منذ القرف 

تَ عاـ يسمح بإعادة إدراج الثامن عشر ربظت جداوؿ تقدـ الفكر البشري، قدمت التطورية إطار تفك
الاختلبفات ابؼلبحظة بُ التزامنية ضمن وحدة ثقافية. وقدـ مورغاف التعبتَ الأكثر بلبغة للفكر التطوري: 
أولا من حيث كونو رائدا البحث ابؼيداني، بٍ لأنو مهتم أكثر بكثتَ من ابؼفكرين التطوريتُ ابؼنشغلتُ 

ريزر، بتأسيس سلبسلو التطورية على الوقائع ابؼبنية من علم كتب بالأخص بدراسة ابؼعتقدات، مثل تايلور وف
فيها، أختَاً وبسبب أبنية اكتشافاتو بُ موضوع القرابة. وصف أنظمة القرابة، التمييز بتُ النظاـ الوصفي 

ادًا والنظاـ التصنيفي، العلبقة بتُ النظاـ التصنيفي والنظاـ العشائري. باختصار بييز مورغاف المجتمعات اعتم
على منظومة القرابة. ىكذا يؤسس بؾالًا جديدًا سيصبح حقل الأنتًوبولوجيا الاجتماعية الكلبسيكي: 
دراسة القرابة. بٍ أضاؼ إليو الفرضية التي بحسبها تنتظم المجتمعات البدائية على أساس القرابة وتتعارض مع 



ىذه الفكرة، عرض نظرة شاملة  المجتمعات الأكثر حداثة التي تنتظم على أساس سياسي وانطلبؽ من
 لتاريخ البشرية الاجتماعي.

بُ مطلع القرف العشرين بزلت الأنتًوبولوجيا عن التطورية. لقد اشتهر مورغاف من جراء أعمالو عن القرابة. 
لكنو انتقد من جراء أفكاره التطورية، فضلب عن أف ابؼاركسية بواسطة إبقلز بُ أصل العائلة وابؼلكية الفردية 

 .25الدولة، قد استعادت طروحاتها بقوة على حسابوو 
 فهم النص-ب
 تفكيك النص-1
بعض أقساـ الأسرة ابغالية تقدـ أمثلة عن الأنظمة العائلية ابؼمارسة بُ ابؼرحلتتُ البربرية وابؽمجية للبشرية. -

د أنها الأسرة القرابية واحدة الأصل واعتق-1لقد شخص مورغاف بطسة أشكاؿ متعاقبة للؤسرة وىي: 
انبثقت من إقامة عدد من الرجاؿ والنساء وارتباطهم من خلبؿ مبدأ الزواج ابعماعي. وىكذا يظهر نظاـ 

 قرابة وحدة الدـ، حيث مارس الإخوة من ابعيل الواحد ىذا النمط من الزواج حسب اعتقاده.
اؾ بُ الزوجات أو الأسرة ذات الزواج ابعماعي غتَ الأخوي. بُ ىذا الصنف بٓ يسمح للئخوة بالاشتً -2

 الزواج بالأخوات.
الأسرة الانتقالية: وىي الأسرة التي ازدوجت فيها أنساؽ الزواج ابعماعي مع الزواج بواحدة حيث بستع -3

 الأزواج والزوجات بحق إنهاء الزواج متى أرادوا.
اف وبٓ تستغرؽ الأسرة الأبوية: وقد سيطر فيها الآباء وارتبطت حسب اعتقاد مورغاف باليهود والروم-4

 سوى وقت قصتَ نسبيا.
أسرة الزواج الأحادي حيث تزوج الرجل بامرأة واحدة وأعطيت للئناث حقوؽ مساوية للرجاؿ. وتشبو -5

 الأسرة الأختَة بمط الأسرة النواة السائدة بُ الأقطار الصناعية ابؼعاصرة.
مراحل التطور تبدو بُ تنظيم المجتمع فيما بىص ابعنس أي الرجاؿ والنساء، بٍ القرابة التي بتُ مورغاف -

نظامها الاصطلبحي الذي يبدأ بالنظاـ ابؼلبوي الذي راج برت ظل الزواج ابعماعي. وبٓ يكن ذلك النظاـ 
بؼرشحتُ لاحتلبؿ ذلك ابؼوقع يسمح بتحديد الأب ابغقيقي للؤطفاؿ بفا أرى إبٔ بـاطبة بصيع الرجاؿ ا

بكلمة أب. وبابؼثل فإف بصيع النساء من أفراد ابعيل العلى كن إما أمهات حقيقيات أو زوجات أب وبؽذا 
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فقد خوطبن من قبل الأطفاؿ بكلمة أـ. وتطور نظاـ القرابة الذي  كاف يسود بُ بمط العشتَة الذي كاف 
لأبوة بُ ظروؼ الإباحة ابعنسية وأدى ذلك إبٔ منع أصلب يعتمد على نسب الأـ لعدـ إمكاف برديد ا

 العلبقات ابعنسية بتُ أفراد العشتَة بتدعيم بساسكها ووحدتها.
واستمر بمط الروابط القرابية على ىذا ابؼنواؿ بُ مرحلة البربرية وحتى بداية مرحلة ابؼدنية أو ابغضارة. وقد  

 بروؿ النمط الاجتماعي من نسب الأـ إبٔ نسب أسهم تطور التكنولوجيا وبرستُ الوضع الاقتصادي بُ
الأب وظهور الأسرة النووية والزواج بواحدة، وبمو الفوارؽ الطبقية بٍ بلغ المجتمع بعد ذلك مرحلة برليل 
الروابط العشائرية وظهور عصر المجتمع السياسي. ويأبٌ أيضا تطور المجتمع اللبحق إبٔ الروابط الاجتماعية 

لعلبقات القرابية الفردية الثنائية بدلا من الروابط القرابية التصنيفية ابعماعية كل ىذا ينتج التي تعتمد على ا
من زيادة أعداد السكاف بسبب برسن الوضع الاقتصادي نتيجة اكتشاؼ الزراعة وبمو الإنتاج الغذائي. 

يحل بؿلو نسق ىذه العوامل بُ رأي مورغاف تضعف روابط النسب القرابي وتسبب زواؿ نسق العشتَة ل
 نظاـ الدولة.

كما أف تلك ابؼراحل تبدو بُ ابغياة ابؼنزلية والعمراف، بييز مورغاف بتُ ثلبث مراحل بُ تطور ابؼسكن،   -
 مرحلة الكوخ ابػاص بابؽمجي، وابؼنزؿ  القروي بُ مرحلة البربرية، وأختَا ابؼنزؿ العائلي للمتحضرين.

لكية وانتقابؽا عن طريق ابؼتَاث، ففي مرحلة ابؽمجية ابػتَات توزع كما تتجلى بُ ابؼمارسات ابؼتعلقة بابؼ  -
بتُ أعضاء العشتَة، ابؼلكية بُ ابؼراحل الدنيا من البربرية ابػتَات توزع على الآباء القريبتُ بالعصب وقدرة 

مكن أف يكوف الرجل ترتفع ابؼلكية بُ ابؼرحلة ابؼتوسطة من البربرية قاعدة ابؼتَاث غتَ معروفة جيدا. من ابؼ
 الآباء غتَ الناضجتُ ىم الورثة.

بذربة الإنسانية متماثلة تقريبا لأف حاجات الكائنات البشرية كانت واحدة وبُ ظل نفس الشروط  -
 وكذلك عمليات العقل الواحدة بسبب التماثل ابػاص للدماغ لدى بصيع الأجناس البشرية.

مفاىيم السائدة بُ مرحلة ابؽمجية، وىذا يعتٍ أف كل ابؼرحلة البربرية وابغضارة ليست سوى تطوير لل -
 مرحلة تؤدي إبٔ مرحلة أعلى منها وأكثر تعقيدا.

 كل الشعوب  بُ بصيع القارات تنحدر من أرومة مشتًكة أصلية.  -
 ابؽمجية، البربرية، ابغضارة الكلمات المفتاحية:-2
 البربرية وصولا إبٔ ابغضارة. تطور البشرية بُ كل  مكاف من ابؽمجية إبٔ الفكرة العامة:-3



 كيف تطورت البشرية؟ ما ىو ابؼخطط التطوري للبشرية؟الإشكال: -4
 المقالة-جـ
شكلت مسألة تطور الثقافات والمجتمعات البشرية موضوعا مركزيا بُ الأنتًوبولوجيا لدى الرواد   -(1

ذا التطور. مورغاف قدـ واحدًا الأوائل من التطوريتُ، ولذلك راح بعضهم يرسم بـططات ويضع ترسيمات بؽ
 من أشهر تلك ابؼخططات فما ىو؟ كيف  تطورت البشرية بُ نظر مورغاف؟

تطورت البشرية بُ خط تصاعدي من ابؽمجية إبٔ ابغضارة مرورا بالبربرية. ىذه ابؼراحل  ىي حلقات  -(2
دوف أف يتقدـ أو يتأخر تتوابٔ بُ النسق نفسو واحدة بعد الأخرى بُ مستَة كل التجمعات الإنسانية، 

 بعضها على بعضها الآخر، وقد أطلق على ىذا التتابع التطوري الثابت مصطلح التطور  ابػطي الواحد.
وابؼخطط التطوري بؼورغاف يتصدر  بـططات معاصريو بُ حبكتو وتفصيلبتو وسعة منظوره للمؤسسات  

 الثقافية بُ إطار شموبٕ واحد.
وبٔ والثانية إبٔ ثلبث مراتب متباينة ىي السفلى والوسطى والعليا. وقد حدد وقد قسم مورغاف ابؼرحلتتُ الأ

 مورغاف ىذه الفتًات العرقية وأقسامها الفرعية بُ إطار التتابع الآبٌ للمختًعات التكنولوجية.
 ابؼختًع وابؼكتشافات ابؼرافقة بؽا الفتًة

 ابؽمجية الدنيا -5
 ابؽمجية الوسطى -6
 ابؽمجية العليا -7
 البربرية الدنيا -8
 البربرية الوسطى                              -9
 
 البربرية العليا -:
 ابؼدنية أو ابغضارة -;

 الثمر واقتصاد  الكفاؼ -
اقتصاد صيد السمك واستخداـ  -

 النار
 القوس والسهم -
 صنع الفخار -
زراعة الذرة، تدجتُ ابغيوانات،  -

استخداـ أساليب الري، بناء البيوت 
 من اللبن وابغجر.

 استخداـ الأدوات ابغديدية. -
استخداـ الأبجدية الصوتية  -

 والكتابة.

بعض أقساـ الأسرة ابغالية تقدـ أمثلة عن الأنظمة العائلية ابؼمارسة بُ ابؼرحلتتُ البربرية وابؽمجية -(3



الأسرة القرابية واحدة الأصل واعتقد -1ة أشكاؿ متعاقبة للؤسرة وىي: للبشرية. لقد شخص مورغاف بطس
أنها انبثقت من إقامة عدد من الرجاؿ والنساء وارتباطهم من خلبؿ مبدأ الزواج ابعماعي. وىكذا يظهر 

 نظاـ قرابة وحدة الدـ، حيث مارس الإخوة من ابعيل الواحد ىذا النمط من الزواج حسب اعتقاده.
الأسرة ذات الزواج ابعماعي غتَ الأخوي. بُ ىذا الصنف بٓ يسمح للئخوة بالاشتًاؾ بُ الزوجات أو -2

 الزواج بالأخوات.
الأسرة الانتقالية: وىي الأسرة التي ازدوجت فيها أنساؽ الزواج ابعماعي مع الزواج بواحدة حيث بستع -3

 الأزواج والزوجات بحق إنهاء الزواج متى أرادوا.
سرة الأبوية: وقد سيطر فيها الآباء وارتبطت حسب اعتقاد مورعاف باليهود والروماف وبٓ تستغرؽ الأ-4

 سوى وقت قصتَ نسبيا.
أسرة الزواج الأحادي حيث تزوج الرجل بامرأة واحدة وأعطيت للئناث حقوؽ مساوية للرجاؿ. وتشبو -5

 ية ابؼعاصرة.الأسرة الأختَة بمط الأسرة النواة السائدة بُ الأقطار الصناع
ومراحل التطور تبدو بُ تنظيم المجتمع فيما بىص ابعنس أي الرجاؿ والنساء، بٍ القرابة التي بتُ مورغاف 
نظامها الاصطلبحي الذي يبدأ بالنظاـ ابؼلبوي الذي راج برت ظل الزواج ابعماعي. وبٓ يكن ذلك النظاـ 

بصيع الرجاؿ ابؼرشحتُ لاحتلبؿ ذلك ابؼوقع يسمح بتحديد الأب ابغقيقي للؤطفاؿ بفا أرى إبٔ بـاطبة 
بكلمة أب. وبابؼثل فإف بصيع النساء من أفراد ابعيل العلى كن إما أمهات حقيقيات أو زوجات أب وبؽذا 
فقد خوطبن من قبل الأطفاؿ بكلمة أـ. وتطور نظاـ القرابة الذي  كاف يسود بُ بمط العشتَة الذي كاف 

إمكاف برديد الأبوة بُ ظروؼ الإباحة ابعنسية وأدى ذلك إبٔ منع أصلب يعتمد على نسب الأـ لعدـ 
 العلبقات ابعنسية بتُ أفراد العشتَة بتدعيم بساسكها ووحدتها.

واستمر بمط الروابط القرابية على ىذا ابؼنواؿ بُ مرحلة البربرية وحتى بداية مرحلة ابؼدنية أو ابغضارة. وقد  
ع الاقتصادي بُ بروؿ النمط الاجتماعي من نسب الأـ إبٔ نسب أسهم تطور التكنولوجيا وبرستُ الوض

الأب وظهور الأسرة النووية والزواج بواحدة، وبمو الفوارؽ الطبقية بٍ بلغ المجتمع بعد ذلك مرحلة برليل 
الروابط العشائرية وظهور عصر المجتمع السياسي. ويأبٌ أيضا تطور المجتمع اللبحق إبٔ الروابط الاجتماعية 

 تعتمد على العلبقات القرابية الفردية الثنائية بدلا من الروابط القرابية التصنيفية ابعماعية كل ىذا ينتج التي
من زيادة أعداد السكاف بسبب برسن الوضع الاقتصادي نتيجة اكتشاؼ الزراعة وبمو الإنتاج الغذائي. 



نسق العشتَة ليحل بؿلو نسق ىذه العوامل بُ رأي مورغاف تضعف روابط النسب القرابي وتسبب زواؿ 
 نظاـ الدولة.

كما أف تلك ابؼراحل تبدو بُ ابغياة ابؼنزلية والعمراف، بييز مورغاف بتُ ثلبث مراحل بُ تطور ابؼسكن، 
 مرحلة الكوخ ابػاص بابؽمجي، وابؼنزؿ  القروي بُ مرحلة البربرية، وأختَا ابؼنزؿ العائلي للمتحضرين.

تعلقة بابؼلكية وانتقابؽا عن طريق ابؼتَاث، ففي مرحلة ابؽمجية ابػتَات توزع بتُ كما تتجلى بُ ابؼمارسات ابؼ
أعضاء العشتَة، ابؼلكية بُ ابؼراحل الدنيا من البربرية ابػتَات توزع على الآباء القريبتُ بالعصب وقدرة الرجل 

ا. من ابؼمكن أف يكوف الآباء ترتفع ابؼلكية بُ ابؼرحلة ابؼتوسطة من البربرية قاعدة ابؼتَاث غتَ معروفة جيد
 غتَ الناضجتُ ىم الورثة.

بذربة الإنسانية متماثلة تقريبا لأف حاجات الكائنات البشرية كانت واحدة وبُ ظل نفس الشروط وكذلك 
 عمليات العقل الواحدة بسبب التماثل ابػاص للدماغ لدى بصيع الأجناس البشرية.

ير للمفاىيم السائدة بُ مرحلة ابؽمجية، وىذا يعتٍ أف كل مرحلة ابؼرحلة البربرية وابغضارة ليست سوى تطو 
 تؤدي إبٔ مرحلة أعلى منها وأكثر تعقيدا.

 كل الشعوب  بُ بصيع القارات تنحدر من أرومة مشتًكة أصلية.
لا شك أف ابؼخطط التطوري الذي قدمو مورغاف يعتبر من أشهر ابؼخططات التي حاولت تفستَ  -)4

أساس قدرة العقل البشري على الاختًاع، إذ يكفي أف تتماثل الشروط البيئية لكي بودث  نشأة الثقافة على
التطور بشكل متماثل بُ كل  المجتمعات البشرية وىذا التفستَ استند إبٔ جانب الأساس الأوؿ على مبدأ 

 ى انتقادات واسعة.البقايا، فهذه الأختَة بسثل الشواىد ابغية على ابؼراحل السابقة، ولكن بـطط مورغاف لاق
فلببد من الإشارة إبٔ ابػلل الظاىر بُ ضعف ترابط ابؼراحل ابؼتعاقبة للتطور التي اقتًحها مورغاف، يتضح 
ذلك بُ انتفاء الصلة ابؼوضوعية ابؼنظمة بتُ النظاـ التقتٍ الاقتصادي من ناحية والبناء الاجتماعي القرابي 

للنظاـ السياسي على ابؼستويات البنيوية للؤسرة، وابؼصطلحات  من ناحية أخرى، فجميع التًاتبيات السابقة
القرابية والعشتَة كما قدمها مورغاف يكوف اتصابؽا غامضا بنظاـ كسب ابؼعيشة من خلبؿ ما أبظاه بقانوف 
الاختيار الطبيعي الناتج من تفاعل العاملتُ البيولوجي والثقابُ. وبٓ يظهر ىذا الفكر صلة أي من 

قاط التماثل بُ الأبنية الاجتماعية البدائية باختًاعات بؿددة بُ ابؼتغتَات التقنية البيئية والتقنية اختلبفات ون
الاقتصادية. لكن مورغاف حقق قدراً ملموسا من الوضوح والتًابط  بُ طرح مبدأ الانتقاؿ من النظاـ ابؼبتٍ 



كتاب مورغاف أوؿ مفكر استخدـ بُ على القرابة إبٔ النظاـ ابؼبتٍ على الأساس السياسي. ويعد بعض ال
 ىذا الصدد التفستَ ابؼادي للتاريخ.

وبعد مرور أكثر من قرف على آراء مورغاف وبُ ضوء البحوث ابغديثة تبتُ أف التتابع التطوري ابؼورغاني ذا 
لصيد الأبعاد التقنية والاجتماعية غتَ مقبوؿ بُ الواقع. ومن الأخطاء الواضحة بُ فكر ىذا العابٓ ربطو ا

بابؼرحلة ابؽمجية، على الرغم من أف قرى الصيد البحري ظلت بسارس ىذه ابؼهنة لأنها أصلح بؽا من ابغرؼ 
الأخرى من الناحيتتُ الاقتصادية والتكيفية.  كما أف إدخاؿ القوس والسهم إبٔ المجتمعات لا يعتٍ حتما 

اوية ابؼدخلبت وابؼخرجات الغذائية. ومن تبدلا جوىريا بُ وتائر الإنتاج والكفاءة ابغضارية، خصوصا من ز 
أخطائو الأخرى اعتبار الفخار بظة بسيز المجتمعات البربرية التي بسلكو عن المجتمعات ابؽمجية التي تفتقر إليو. 
وبٓ يعط مورغاف كبتَ أبنية للتحوؿ الثوري الذي حصل بفضل اكتشاؼ الزراعة وبرقيق السيطرة على 

قق عن ذلك من آثار اقتصادية وحضارية مهمة. إضافة لتأكيده الفتًة الانتقالية معدلات بمو الإبقاب وما بر
بتُ تدجتُ ابغيواف وتدجتُ النبات علما بأف الاثنتُ حصلب بُ عهود سحيقة وبأزمنة متقاربة. وعلى أية 

تي طرحها حاؿ فإف أفكار مورغاف بشكل عاـ بسثل نظرة شمولية للتاريخ ابغضاري البشري، فالفتًة ابؽمجية ال
تطابق ابعماعات التي تعتمد على ابعمع والصيد. أما ابعماعات البربرية فتمثل الأبماط القبلية ابؼستخدمة 
لنماذج الزراعة البدائية والتي تفتقر للنظم السياسية ابؼرتبطة بالدولة. وأختَا تكوف مرحلة ابؼدنية مطابقة لواقع 

 وطبقاتها ابؼختلفة. المجتمعات التي تستند إبٔ الدولة بدؤسساتها
ومن أكثر مواقف مورغاف ابؼتعصبة إصراره على أف العشائر ابؼعتمدة على نسب الأـ سبقت بُ  

ظهورىا العشائر التي اعتمدت على نسب الأب. فقد خلق ابؼوقف جدلا غتَ بؾد بُ الأوساط 
بأسبقية نسب الأب الأنتًوبولوجية وقد وقف بعض الكتاب موقفا معارضا وطرحوا نظرية معاكسة تقوؿ 

على نسب الأـ. وابؼعروؼ اليوـ أف الطرفتُ بـطئاف لبعدبنا عن ابغقيقة التاربىية. فقواعد النسب كما 
نفهمها اليوـ ىي نتيجة أبماط الإقامة القرابية ابؼبتدئة بالأسرة، وأف ىذه الأبماط بزضع للظروؼ التقنية 

اختلبؼ نظم النسب لدى بصاعات تتماثل بُ مستوياتها  البيئية والتقنية الاقتصادية المحلية. وقد نلبحظ
التقنية ومعدلات كفاءاتها الإنتاجية. كما لا يعكس نظاـ الأـ مكانة ابؼرأة لأف المجتمعات التي تستخدـ ىذا 

 النسب تعطي للخاؿ منزلة الزعامة بتُ بصاعة النسب بدلا من الأـ.
ات تطورية أخرى مثل بـطط باخوفن وبـطط ىنري ونتيجة للؤخطاء التي وقع فيها مورغاف طرحت بـطط



 متُ وبـطط ماكلفن إبٔ جانب نظرية تايلور الأرواحية ونظرية جيمس فريزر عن تطور الفكر البشري.
وصفوة القوؿ أف بـطط مورغاف وابؼخططات التطورية الأخرى بسثل بؿاولات علمية جادة لتفستَ -(5

 يانا كثتَة بؾرد بزمينات لا تستند إبٔ الواقع والأدلة العلمية ابؼتينةالثقافات والمجتمعات البشرية وإف ظلت أح
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 :                        التطور الأحادي الخط13النص 
الدراسات الأكثر حداثة حوؿ ابغالة البدائية للجنس البشري تنزع إبٔ البرىنة على أف الإنسانية  

ق من ابغالة ابؽمجية إبٔ ابغضارة، عبر التًاكم البطيء بدأت طريقها من أدنى السلم، وأنها عبرت الطري
 للمعرفة التجريبية.

مثلما أنو ابؼؤكد أف بعض أقساـ الأسرة البشرية عاشت بُ ابغالة ابؽمجية، وأقساـ أخرى بُ ابغالة  
ل ىذه البربرية وأقساـ أخرى أيضا بُ ابغالة ابؼتحضرة، يبدو من اليقيتٍ أيضا أف تقدما طبيعيا وضروريا وص

ابغالات ابؼختلفة بعضها ببعض. كل فروع الأسرة الإنسانية عرفت عبر مسارىا التاربىي ىذا التقدـ الذي 
 قادىا إبٔ ابغالة التي بلغها كل قسم على التوابٕ.

بُ الصفحات التالية سنحاوؿ تبتٍ حجج جديدة عن خشونة ابغالة البدائية للئنسانية، عن التطور  
عقلية والأخلبقية للئنساف خلبؿ بذربتو وكفاحو الطويل من أجل بذاوز العوائق التي التدربهي للقدرات ال

 اعتًضت تقدمو على الطريق الذي قاده إبٔ ابغضارة.
الواحدة إذا كنا نصعد بكو العصور البدائية للئنسانية على طوؿ  بـتلف الطرؽ التي وجهت التقدـ، وبكلل 

بعد الأخرى، على التًتيب الذي ظهرت فيو الاختًاعات والاكتشافات من جهة، وابؼؤسسات من جهة 
أخرى، سنرى أف الأوبٔ تتعاقب بطريقة تدربهية بينما الثانية تتطور إحداىا انطلبقا من الأخرى. فبينما 

نطلبقا من بعض ابؼبادئ الأوبٔ كانت متصلة إبٔ حد ما بشكل مباشر بعضها ببعض فالثانية تطورت ا
 الأولية للفكر.

ابؼؤسسات ابؼعاصرة تغوص جذورىا بُ حالة البربرية، ىذه ابعذور ذاتها انبعثت من ابؼرحلة السابقة مرحلة 
 ابغالة ابؽمجية.

أبحاثنا إذف تتبع طريقتتُ مستقلتتُ، إحدابنا بسر بالاختًاعات والاكتشافات، والأخرى بابؼؤسسات البدائية. 
 ب معارؼ كهذه، بيكننا أف نأمل بُ إبراز ابؼراحل الرئيسية للتطور الإنساني.باكتسا



لقد أثبتنا بصفة قاطعة الأصوؿ القدبية للئنسانية على الأرض. إننا نعرؼ الآف أف الإنساف عاش بُ أوربا بُ 
رة، وبتُ ىؤلاء العصر ابعليدي، ىذه ابؼعرفة تعدؿ ماديا الآراء التي حكمت العلبقات بتُ ابؽمجيتُ والبراب

بصيعا والإنساف ابؼتحضر/ ابؼتحضرين، بيكننا الآف أف نكوف على يقتُ بحجج مقنعة أف ابؽمجية سبقت 
البربرية بُ كل القبائل الإنسانية، وبابؼثل نعرؼ أف البربرية سبقت ابغضارة، إف التاريخ البشري واحد بُ 

 أصلو، وواحد بُ بذربتو وواحد بُ تطوره.
مورغان                                                                                        

La société archaïque                        Edition Anthropos, Paris,           
              1970, p 6-7                                      

 فهم النص:-أ
 تفكيك النص-1
 لإنسانية من ابغالة ابؽمجية إبٔ ابغضارة عبر التًاكم البطيء للمعرفة التجريبية. مرور ا -
أقساـ الأسرة توزعت بتُ ابؼراحل أو ابغالات الثلبث: ابغالة ابؽمجية وابغالة البربرية وابغالة ابؼتحضرة.  -

نية كلها عرفت عبر وىذه ابغالات الثلبث تطورت تطورا منفصلب فيما بينها. بٍ إف أقساـ الأسرة الإنسا
 مسارىا التاربىي ىذا التقدـ ابؼتصل. 

تطورت القدرات العقلية والأخلبقية للئنساف خلبؿ بذربتو وكفاحو الطويل من أجل بذاوز العوائق التي  -
 اعتًضت تقدمو على الطريق الذي قاده إبٔ ابغضارة.

ك التي وجهت ابؼؤسسات. اختلبؼ طريقة التقدـ التي وجهت الاختًاعات والاكتشافات عن تل -
فالاختًاعات والاكتشافات تطورت بُ شكل سلسلة متقطعة باعتبار أنها لا تتطور  إحداىا انطلبقا من 
الأخرى ولكتها تظهر بالتدريج ولكن ابؼؤسسات )الأسرة، ابغكومة، ابؼلكية( كسلسلة متصلة وتتطور من 

كذا فابؼؤسسات ابؼعاصرة ترجع جذورىا إبٔ شكل  إبٔ آخر أو من حالة إبٔ أخرى بُ تواصل تاربىي، ى
 ابغالة البربرية التي بدورىا تعود جذورىا إبٔ ابغالة ابؽمجية.

الأبحاث التي أجراىا مورغاف تتبع طريقتتُ مستقلتُ إحدابنا بسر بالاختًاعات والاكتشافات ، والأخرى  -
 بابؼؤسسات البدائية.

 تي تعقبها حالة ابغضارة بُ كل القبائل الإنسانية.حالة ابؽمجية سابقة على حالة البربرية ال -



 التاريخ البشري واحد بُ أصلو وواحد بُ بذربتو، وواحد بُ تطوره. -
 واحد بُ أصلو وواحد بُ بذربتو، وواحد بُ تطوره -التاريخ  البشريالكلمات المفتاحية: -2
بٔ البربرية إبٔ ابغضارة والعبارة تطور التاريخ البشري بُ شكل أحادي من ابؽمجية إالفكرة العامة: -3

الدالة على ىذه الفكرة قوؿ مورغاف:"إف التاريخ البشري واحد بُ أصلو، وواحد بُ بذربتو وواحد بُ 
 تطوره".

 :ما ىو شكل تطور التاريخ البشري؟الإشكال-4
 المقالة-ب
وكذا ظروؼ ىذا القرف لقد شاع لدى أنتًوبولوجيي القرف التاسع عشر التطوريتُ برت تأثتَ داروين -(1

السياسية والاقتصادية تصور بـططات تطورية، وربدا كاف أشهرىا بـطط مورغاف، فكيف تطورت البشرية؟ 
 وما ىو شكل ىذا التطور؟

تطور التاريخ البشري بُ شكل أحادي من ابؽمجية إبٔ البربرية إبٔ ابغضارة والعبارة الدالة على ىذه  -(2
 تاريخ البشري واحد بُ أصلو، وواحد بُ بذربتو وواحد بُ تطوره".الفكرة قوؿ مورغاف: "إف ال

التطور الأحادي ابػط يبدأ بحالة ابؽمجية التي تعقبها حالة البربرية لنصل إبٔ حالة ابغضارة وما يثبت -(3
 ىذا التعاقب ىو أقساـ الأسرة البشرية التي توزعت بتُ ىذه ابغالات الثلبث.

خلبقية للئنساف تطورت ىي أيضا خلبؿ بذربتو وكفاحو الطويل من أجل بذاوز بٍ إف القدرات العقلية والأ
 العوائق  التي اعتًضت تقدمو على الطريق الذي قاده إبٔ ابغضارة.

لكن التقدـ الذي عرفتو الاختًاعات والاكتشافات بىتلف بُ طريقتو عن التقدـ الذي عرفتو ابؼؤسسات 
سلسلة متقطعة باعتبار أنها لا تتطور  إحداىا انطلبقا من  فالاختًاعات والاكتشافات تطورت بُ شكل

الأخرى، ولكنها تظهر بالتدريج، غتَ أف ابؼؤسسات )الأسرة، ابغكومة، ابؼلكية( تتجلى كسلسلة متصلة 
وتتطور من شكل  إبٔ آخر أو من حالة إبٔ أخرى بُ تواصل تاربىي. ىكذا فابؼؤسسات ابؼعاصرة ترجع 

بربرية التي بدورىا تعود جذورىا ىذه إبٔ ابغالة ابؽمجية. ولذلك فإف الأبحاث التي جذورىا إبٔ ابغالة ال
أجراىا مورغاف تتبع طريقتُ مستقلتُ إحدابنا بسر بالاختًاعات والاكتشافات، والأخرى بابؼؤسسات 

 البدائية.



وغائي. إنو  unilinéaire( وىكذا فالتطور الذي رسم بـططو مورغاف يتميز بكونو أحادي ابػط 4
يقتضي ضرورة لازمة تدفع كل المجتمعات على طريق ثابت. ىكذا فإف كل المجتمعات بسر بابؼراحل الثلبث، 
وإف بزلفت بعضها وبٓ تصل إبٔ حالة ابغضارة فذلك راجع إبٔ عوائق البيئة، وابؼسلمة التي يقوـ عليها ىذا 

 على الاختًاع.ابؼخطط التطوري ىي قدرة العقل البشري بُ أي زماف ومكاف 
ولكن ىذا التطور الأحادي ابػط بٓ يقبل بو الكثتَ من الأنتًوبولوجيتُ الذين ذىبوا إبٔ القوؿ بأف الشعوب 
بٓ تتقدـ أبدا بطريقة موحدة بُ بـتلف أوجو ثقافتها. كما بٓ بسر بصيع المجتمعات بنفس ابؼراحل. فكل 

طور أحادي ابػط نتكلم عن تطور متعدد بؾتمع يتبع تطوره ابػاص. ولذلك بدلا من ابغديث عن ت
ابػطوط، وىذا ما قالت بو التطورية ابعديدة أو الإيكولوجيا الثقافية. فالتطور حسب ىذه ابؼدرسة لن يكوف 
إلا بصعا أو متعدد ابػطوط بالنظر إبٔ بـتلف إمكانيات استخداـ البيئة ابػاصة بالإرث الثقابُ والتقتٍ 

الإيكولوجية بُ العابٓ. ىكذا فإف ستيوارد يفتًض وجود خطوط تطورية للمجتمعات، واختلبؼ الأنظمة 
بفكنة بقدر ما ىنالك من أبماط إيكولوجية. إف ستيوارد يدافع عن أطروحة تطورية متعددة ابػطوط، والشيء 
الذي جهد بُ البرىنة عليو ىو وجود تكرارات منتظمة بُ تطور المجتمعات التي تكوف أماـ شروط 

 تشابهة.إيكولوجية م
ومسلمة القدرة على الاختًاع بالنسبة بعميع الشعوب بٍ نقدىا من قبل الانتشاريتُ الذين يروف أف الشعوب 

 بُ أغلبها عاجزة عن الاختًاع ولذلك فثقافاتها تتطور عن طريق الاستعارة.
ى . فهو أحادي ابػط علMultilinéaireولكن التطور بُ الواقع ىو أحادي ابػط ومتعدد ابػطوط 

ابؼستوى الكلي والعاـ، أي على مستوى حيث بيكن التعبتَ عن شروط تطور المجتمع بنفس العبارات. 
 ومتعدد ابػطوط أو خاص على مستوى ابػصوصيات والشروط ابػاصة بكل بؾتمع.

وىكذا فإف التجربة الإنسانية بٓ تقطع سبلب متماثلة وأف التطور يتميز بالاختلبؼ وليس بالتوازي أو -(5
 ماثل.الت

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 :                 حقيقة السحر14النص 

إذا حللنا مبادئ الفكر التي يقوـ عليها السحر فإنو بوتمل أف بقدىا تنحصر بُ مبدأين اثنتُ: الأوؿ، ىو 
أف الشبيو ينتج الشبيو أي أف ابؼعلوؿ يشبو علتو، والثاني ىو أف الأشياء التي كانت متصلة بعضها بُ وقت 



التأثتَ بعضها بُ بعض من بعيد بعد أف تنفصل فيزيقيا. وبيكن أف نسمي ابؼبدأ لأوؿ "قانوف ما تستمر بُ 
التشابو" وأف نسمي ابؼبدأ الثاني "قانوف الاتصاؿ" أو "التلبمس". ومن ابؼبدأ الأوؿ، أي قانوف التشابو 

كاتها أو تقليدىا. ومن يستنتج الساحر أف بُ استطاعتو برقيق الأىداؼ والنتائج التي يريدىا عن طريق بؿا 
ابؼبدأ الثاني يستنتج أف كل ما يفعلو بالنسبة لأي شيء مادي سوؼ يؤثر تأثتَا بفاثلب على الشخص الذي  
كاف ىذا الشيء متصلب بو بُ وقت من الأوقات سواء أكاف يؤلف جزءا من جسمو أو لا يؤلف. وعلى 

ف التشابو بالسحر التشاكلي أو سحر المحاكاة، ذلك بيكن أف نسمي التعاويذ والطلبسم التي تقوـ على قانو 
بينما نسمي تلك التي تستند إبٔ قانوف الاتصاؿ أو التلبمس بالسحر الاتصابٕ. وقد تكوف كلمة 
"تشاكلي" أفضل من غتَىا بُ برديد الفرع الأوؿ من فرعي السحر، وذلك لأف كلمة "بؿاكاة" أو "تقليد" 

قوة عاقلة بسارس عمدا عملية المحاكاة أو التقليد، وىذا يؤدي إبٔ  بوجود -إف بٓ تكن تعتٍ بالفعل -توحي
تضييق بؾاؿ السحر إبٔ حد كبتَ جدا فالساحر يعتقد بطريقة ضمنية أف ابؼبادئ التي يستخدمها بُ بفارسة 

داية فنونو ىي ذاتها ابؼبادئ التي تنظم عمليات الطبيعة ابعامدة أو غتَ ابغية. وىذا معناىا أنو يسلم منذ الب
بأف قانوني التشابو والاتصاؿ يصدقاف على كل شيء وليس على السلوؾ الإنساني فقط. وباختصار فإف 
السحر نسق كاذب أو زائف للقانوف الطبيعي مثلما ىو موجو مضلل للسلوؾ: إنو علم كاذب زائف بقدر 

اعد التي تتحكم بُ تتابع ما ىو فن عقيم. فإذا نظرنا إليو على أنو نسق للقانوف الطبيعي، أي تقرير للقو 
الأحداث أنو بؾموعة من القواعد والتعاليم التي يتبعها الناس بُ برديد أىدافهم فإنو بيكن حينذاؾ تسميتو 
بالسحر العملي. ولكن بهب أف نأخذ بُ الاعتبار بُ الوقت ذاتها أف الساحر البدائي لا يعرؼ سوى 

مليات الذىنية التي تقوـ عليها أفعالو وبفارساتو، كما أنو لا ابعانب العملي من السحر وأنو لا بولل أبدا الع
كما ىو   -يشغل نفسو بالتأمل والتفكتَ بُ ابؼبادئ المجردة التي تنطوي عليها تصرفاتو. فابؼنطق بالنسبة لو

أمر ضمتٍ وليس أمرا بينا صربوا: بدعتٌ أنو يفكر بساما مثلما يهضم طعامو دوف أف  -بالنسبة بؼعظم الناس
دري شيئا على الإطلبؽ عن العمليات الذىنية أو الفسيولوجية التي تعتبر أساسا بؽذين النوعتُ من ي

النشاط. وعلى ابعملة، فإف السحر بالنسبة لو ىو دائما نوع من الفن لا العلم. بل إف فكرة العلم ذاتها لا 
أفعاؿ الساحر وبفارساتو ىو  وجود بؽا بُ ذىنو الكليل ابؼتخلف. إف تتبع تسلسل الفكر الذي يكمن وراء

من عمل العقل ابؼتفلسف الذي يستطيع التمييز والفصل بتُ ابػيوط القليلة البسيطة التي تتألف منها تلك 



الشبكة ابؼعقدة ابؼتداخلة واستخلبص ابؼبادئ المجردة من تطبيقاتها ابؼادية ابؼلموسة، وبالتابٕ إدراؾ العلم 
 الزائف وراء الفن الفاشل العقيم.

ولو صح ىذا التحليل بؼنطق الساحر فإف ابؼبدأين الأساستُ اللذين يعتمد عليو سوؼ يظهر على  
أنهما بؾرد طريقتتُ بـتلفتتُ لاستخداـ تداعي الأفكار استخداما خاطئا فالسحر التشاكلي يقوـ على 

طريق التجاور أو تداعي الأفكار عن طريق التشابو، بينما السحر الاتصابٕ يقوـ على تداعي الأفكار عن 
التلبمس: السحر التشاكلي يقع بُ خطأ افتًاض أف الأشياء ابؼتشابهة متطابقة بساما، والسحر الاتصابٕ يقع 

 بُ خطأ افتًاض أف الأشياء التي كانت متلبمسة تظل متصلة باستمرار...
ما تسمية واحدة وقد بيكن فهم فرعي السحر التشاكلي و الاتصابٕ بطريقة أجدى وأفضل إذا أطلقنا عليه

شاملة وعامة مثل السحر التعاطفي، نظرا لأف الاثنتُ يفتًضاف إمكاف تأثتَ الأشياء بعضها بُ بعض من 
بعيد عن طريق نوع من التعاطف ابػفي، بحيث ينتقل ذلك التأثتَ من شيء لآخر خلبؿ ما بيكن تصوره 

بو العلم ابغديث من أجل غرض بفاثل على أنو نوع من الأثتَ الشفاؼ. ولا بىتلف الأمر ىنا عما يسلم 
 بساما وىو تفستَ كيفية تأثتَ الأشياء فيزيقيا بعضها بُ بعض خلبؿ الفضاء الذي يبدو خاليا.

وسوؼ نوضح عن طريق الأمثلة كلب من ىذين الفرعتُ الكبتَين للسحر التعاطفي مبتدئتُ بالسحر 
شبيو ينتج الشبيو" شيوعا وانتشارا ىي المحاولات التشاكلي. ربدا كاف أكثر صور استخداـ مبدأ التشابو" ال

التي يقوـ بها كثتَ من الناس بُ بـتلف العصور لإبغاؽ الأذى أو الدمار بأعدائهم عن طريق إيذاء أو تدمتَ 
صورىم، اعتقادا منهم أف ما يلحق بالصورة من شر وضرر يلحق بصاحبها، وأنو حتُ يتم تدمتَ الصورة 

 بيوت الأصل بالضرورة.
وربدا كاف أشهر مثل للسحر الاتصابٕ ىو التعاطف السحري الذي يفتًض وجوده بتُ الإنساف وأجزاء 
جسمو كالشعر والأظافر حتى بعد أف تنفصل ىذه الأجزاء عنو بحيث أف وقوع شعر شخص ما أو أظافره 

 بُ يد شخص آخر بهعلو خاضعا لإرادتو مهما بعدت ابؼسافة بينهما."
جيمس فريزر                                                                                    
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 التعريف بصاحب النص:-أ
نهاية مرحلة من أىم ابؼراحل التي مر بها  James George Frazerبيثل موت جيمس فريزر  

التفكتَ الأنتًوبولوجي النظري وأخصبها، على الرغم من كل ما يوجو إليها الآف من انتقادات، ونعتٍ بها 
القرف التاسع عشر والذي تأثر تأثراً واضحا مرحلة التفستَ التطوري الذي طبع كل التفكتَ العلمي بُ 

بكتابات داروين واىتمامو بالبحث عن أصل الأنواع. وعلى الرغم من أف فريزر عاش ما يقرب من نصف 
( بُ القرف العشرين فإنو يعتبر بشخصيتو وثقافتو العريضة 1941وفات عاـ  1854حياتو )ولد عاـ 

ا للقرف التاسع عشر، لدرجة أف الكثتَين من مؤرخي الفكر ابؼتنوعة وأسلوب تفكتَه ومنهج كتابتو أبن
الاجتماعي والأنتًوبولوجي يشتَوف إليو على أنو من مفكري ذلك القرف، ويعتبرونو امتدادًا لتفكتَ تايلور 
ومورغاف وغتَبنا من أعلبـ التفكتَ الأنتًوبولوجي القدنً. ولقد كاف التيار الفكري السائد بتُ ىؤلاء 

علماء يقوـ أساسا على الإبياف بوحدة ابؼعرفة الإنسانية وتطورىا بُ مراحل ثابتة معلومة واضحة الكتاب وال
ابعمع بقدر الإمكاف بتُ بـتلف فروع العلم  -من ناحية -ابؼعابٓ. ومن ىنا كاف ىؤلاء العلماء بواولوف

ت الإنسانية بابؼعتٌ الواسع للكلمة وابؼعرفة وأف يوفقوا بتُ العلوـ الطبيعية ) كالفيزياء والبيولوجيا( والدراسا
الذي يدخل فيو إبٔ جانب الآداب الكلبسيكية والشعر والتاريخ والفلسفة وما إليها الدراسات الاجتماعية 

فهم ابغضارات القدبية  -من الناحية الأخرى -ابؼتعارؼ عليها. ومن ىنا أيضا كاف ىؤلاء العلماء بواولوف
 كانت سائدة بُ بؾتمعات القرف التاسع عشر وخاصة لدى الشعوب عن طريق مقارنتها بالثقافات التي

ابؼختلفة التي يطلق عليها بصفة عامة اسم "الشعوب البدائية" أو "ابؽمجية" حسب تعبتَ فريزر، على زغم 
أف تلك الشعوب بسثل ابؼراحل الأوبٔ وابؼبكرة التي مرت بها ابغضارة الإنسانية بُ تاربىها الطويل. وقد ظهر 

اف الابذاىاف بُ كل كتابات فريزر وبخاصة بُ الغصن الذىبي. فالكتاب بُ أصلو بؿاولة لفهم وتفستَ ىذ
بجنوب إيطاليا، ولكن البحث بٓ يلبث أف تفرع وتشعب  Nemiأسطورة بسيطة عن الإبؽة ديانا بُ نيمي 

 خرج الكتاب بُ آخر بُ كل واد وتناوؿ كثتَا من ابؼوضوعات بُ بـتلف الثقافات والمجتمعات والعصور حتى
الأمر بُ إثتٍ عشر بؾلدًا ضخما. لقد خضع فريزر بُ كتابو ابؼذكور إبٔ مؤثرات أسهمت بُ تشكيل فكره 

 وتوجيو اىتماماتو وجهة معينة بالذات وبرديد ابؼنهج الذي يتبعو بُ البحث والدراسة والكتابة.
لتوكيد فيما بعد من الظروؼ التي أحاطت بحياتو وأوؿ ىذه ابؼؤثرات وأبنها التي لقيت مزيدًا من التعضيد وا

العلمية ىو نشأتو الأوبٔ الديتٍ الذي كاف يطبع ابغياة العائلية اليومية ويسيطر عليها. فقد ولد فريزر لأبوين 



متدينتُ إبٔ حد كبتَ، وكانا من أتباع الكنيسة الأسكتلندية ومن أنصار ابؼذىب الكالفي ومن ابؼتمسكتُ 
تعاليمو وحرفيتو، بحيث أف حياة البيت اليومية كانت تدور إبٔ حد كبتَ حوؿ العبادة والقراءة بأصوؿ الدين و 

بُ الكتاب ابؼقدس، بل إف معظم النشاط بُ أياـ الآحاد ذاتها لا يتعدى الذىاب إبٔ الكنيسة. وقد أدى 
واستمر ىذا الاىتماـ  ذلك إبٔ توجيو اىتماـ فريزر إبٔ الكتاب ابؼقدس والرغبة بُ دراستو دراسة معمقة.

حيا بُ نفسو طيلة حياتو. لدرجة أنو درس اللغة الأرامية ليقرأ التوراة بها. ويتمثل ىذا الاىتماـ بجلبء لا بُ 
التأليف والكتب التي خصصها لدراسة بعض النواحي ابؽامة ابؼتعلقة بالعهد القدنً وأبنها كتابو الكبتَ عن 

ل أيضا بُ الإشارات الكثتَة إبٔ الكتاب ابؼقدس التي بستلئ بها كتبو الفولكلور بُ العهد القدنً فحسب، ب
الأخرى. ولكن من الإنصاؼ أف نذكر أنو على الرغم من كل ىذا الاىتماـ فإف فريزر بٓ يقبل الكتاب 
ابؼقدس بحرفيتو، بدعتٌ أنو بٓ يأخذ الأحداث التي وردت فيو على علبتها وبٓ ينظر إليو على أنو سجل تاربىي 

لمي، بل اعتبره نوعا من الأدب الراقي الذي يسهم إسهاما كبتَا بُ التسامي بابعنس البشري. إلا أف ىذا ع
برغم تشككو الدائم بُ صحة الأحداث الواردة فيو من الناحية التاربىية كاف يقف  -لا يعتٍ أيضا أف فريزر

تايلور أو ىربرت سبينسر. فقد موقف العداء الصريع من الدين مثلما فعل كثتَ من معاصريو من أمثاؿ 
تركت نشأتو الدينية الأوبٔ أثراً عميقا بُ نفسو كاف بينعو من التهجم على الدين أو التمادي بُ إظهار 
معارضتو لبعض تعاليمو. وقد أثرت ىذه التنشئة بُ اختياره للجامعة التي يدرس بها، فقد فضل والده أف 

فورد التي كانت مسرحا بُ ذلك ابغتُ لبعض الابذاىات يلتحق بجامعة كمبريدج بدلا من جامعة أكس
الدينية ابؼتحررة التي كاف الأب يراىا ابذاىات مارقة وخشي أف يقع ابنو فريسة بؽا. وبُ جامعة كومبريدج 
خضع فريزر بطبيعة ابغاؿ لتأثتَ تيارات علمية وثقافية من طابع معتُ كاف بؽا دخل كبتَ بُ برديد ملبمح 

ضع لتأثتَ قوي مستمر متنوع من بعض كبار الأساتذة بُ عهده، بسثل بُ توجيو اىتمامو بكو تفكتَه. لقد خ
آفاؽ جديدة من العلم وابؼعرفة بفا كاف أثره لا بُ تنوع معلوماتو وكثرتها فحسب بل أيضا بُ شموؿ نظرتو إبٔ 

تي درس بها أولا بثلبثة من  الكوف العابٓ والإنساف والمجتمع والثقافة الإنسانية. فلقد اتصل بُ جلبسكو ال
كبار العلماء ترؾ كل منهم طابعو ابػاص بُ حياتو وتكوينو الذىتٍ والعلمي. وأوؿ ىؤلاء الثلبثة ج .ج. 
رامساي الذي أفلح بُ أف يثتَ فيو اىتماما دائما وعميقا بالدراسات الكلبسيكية. وقد بدا ىذا التأثتَ 

 مدى إحاطتو الشاملة العميقة بالآداب الكلبسيكية. واضحا بُ كتابو الغصن الذىتٍ الذي يكشف عن
أستاذ ابؼنطق  J. weichوثاني ىؤلاء الأساتذة الذين أثروا بُ منهج تفكتَه وبُ ابذاىو العاـ جوف فايش 



وابؼيتافيزيقا بُ جلبسكو الذي تعلم منو فريزر طريقة عرض أفكاره بوضوح مهما تكن درجة التعقيد 
وضوعات التي يعابعها مع الكتابة بُ الوقت ذاتو بأسلوب رصتُ بؿكم يقوـ أساسا والتشعب التي بلغتها ابؼ

 على انتقاء اللفظ ابعزؿ والتًفع عن الأساليب والعبارات الشائعة الضحلة.
أما الأستاذ الثالث الذي تأثر بو منذ عهد تلمذتو الأوبٔ بجامعة كلبسكو فهو لورد كلفن عابٓ  

ذلك ابغتُ باسم الفلسفة الطبيعية. وقد استمد منو فريزر قوة الإبياف بوجود  الفيزياء التي كانت تعرؼ بُ
نظاـ عقلي ومعقوؿ بحكم الطبيعة ويسيطر على أحداثها، وأف الكوف بىضع لمجموعة من القوانتُ الطبيعية 

متو ىذه الفكرة ابؼطلقة الثابتة التي لا تتغتَ والتي بيكن التعبتَ عنها بُ صيغ رياضية دقيقة ومضبوطة. وقد لاز 
بُ كل كتاباتو وكانت ىي الأساس الذي يتٍ عليو نظريتو ابؼشهورة عن السحر والدين والعلم والقوانتُ التي 
بركم عمليات السحر والعلم على السواء. وكثتَاً ما يستخدـ فريزر بُ كتاباتو مصطلح "القانوف الطبيعي" 

 وف بكل ظواىره وأحداثو.ليعتٍ بو ىذه ابؼبادئ الثابتة التي تسيطر على الك
إف تأثتَ ىؤلاء الأساتذة بصيعا بذلى بُ اتساع أفق تفكتَه وشموؿ نظرتو إبٔ ابؼعرفة الإنسانية بحيث  

بصع بتُ الفيزياء والبيولوجيا وغتَبنا من العلوـ الطبيعية من ناحية والآداب الكلبسيكية واللغات القدبية  
)اللبتينية( وابغديثة من الناحية الأخرى بٍ أضاؼ إبٔ ىذا كلو بُ مرحلة تالية اىتماماتو بالدراسات 

حتُ التحق  R. Smithالاجتماعية والأنتًوبولوجية التي يدين بالفضل فيها إبٔ اتصالو بروبرتسوف بظيت 
 بجامعة كمبريدج.

ل ابغاسم بُ توجيو فريزر بكو وعلى أية حاؿ فإف اتصالو بروبرتسوف بظيت كاف ىو العام 
الأنتًوبولوجيا وبكو الاىتماـ بأشكاؿ ابغياة التقليدية وبالشعوب ابؼختلفة التي بهب أف يطلق عليها بُ  
كتاباتو اسم الشعوب ابؽمجية. وكاف بظيت يهتم بنوع خاص بدراسة تطور الفكر الديتٍ والشعائر الدينية 

امة التي نشأت فيها. وبذلك بيكن القوؿ أف ر. بظيت وضع بُ وبرليلها بُ ضوء الظروؼ الاجتماعية الع
. 1909بريطانيا أسس ما بيكن تسميتو بالأنتًوبولوجيا الدينية. توبٔ فريزر الأستاذية بجامعة ليفربوؿ عاـ 

ور وقد اتصل بكتابات العابٓ البريطاني إدوارد تايلور وبخاصة كتابو الفذ "الثقافة البدائية" فمن ر. بظيت وتايل
بدأ ابذاىو العاـ يتبلور بكو دراسة ثقافة الإنساف ابؽمجي ودراسة الدين بُ عمومو والدين البدائي والسحر 
بوجو خاص، وىو ابؼوضوع الرئيس الذي يعابعو بُ كتابو "الغصن الذىبي". وتعتبر نظرية فريزر بُ الدين 

 تقادات التي أثارتها.والسحر أىم نظرية بُ تفكتَه كلو على الرغم من الاعتًاضات والان



وقد بدأ الابذاه الأنتًوبولوجي يغلب على كتابات فريزر منذ أف عهد إليو ر. بظيت بكتابة مقالتُ  
لدائرة ابؼعارؼ البريطانية عن "التابو" و"الطوطمية" وبنا موضوعاف كانا يشغلبف باؿ كثتَ من علماء القرف 

نيا وأمريكا من أمثاؿ تايلور ومورغاف أو علماء الاجتماع بُ التاسع عشر سواء علماء الأنتًوبولوجيا بُ بريطا
فرنسا بخاصة إميل دوركانً الذي عابِ ابؼوضوعتُ بُ أكثر من مقاؿ لو بالإضافة إبٔ الاىتماـ الواضح الذي 
أبداه بالنظاـ الطوطمي وىو يدرس الدين عن الأستًاليتُ الأصليتُ بُ كتابو "الصور الولية للحياة الدينية". 
ومنذ نشر مقاليو أخذ فريزر يعابِ بُ كتاباتو مقالاتو موضوع الأصوؿ الأوبٔ للؤدياف. وتعتبر طبيعة ابغياة 
التي عاشها فريزر بُ كمبريدج والظروؼ التي أحاطت بو والتسهيلبت التي قدمتها لو ىذه ابعامعة كلها 

ريزر بساما إبٔ الدراسة والبحث مسؤولة إبٔ حد كبتَ عن الإبقازات ابؽائلة التي حققها. فقد انقطع ف
والتحصيل لسنوات طويلة جدًا بُ مكتبة ابعامعة وأف يشبع رغبتو بُ الإطلبع الواسع ابؼتشعب العميق. كما 

 استفاد فريزر من مكتبة والده.
وليس من شك بُ أف ذلك الانقطاع للدراسة والتحصيل ىو الذي ىيأ لو الفرصة لتأليف كل ىذه  

التي بسلؤ عناوينها وحدىا أكثر من أربعتُ صفحة، ومعظم ىذه ابؼصنفات يتألف من ابؼصنفات الضخمة 
 عدة بؾلدات.

على الرغم من أبنية ابؼؤثرات ابؼذكورة بُ تكوين فكن فريزر وتوجيو حياتو العلمية وصياغة آرائو  
ة بأشخاص وعلماء وأفكاره فإنها كلها مؤثرات شخصية بحتة، بدعتٌ أنها أثرت فيو نتيجة لاتصالاتو ابػاص

معينتُ بالذات أو نتيجة للظروؼ ابػاصة التي أحاطت بو، سواء كانت ىذه الظروؼ ظروفا عائلية أو 
ظروفا تتعلق بفتًة الدراسة ابعامعية وما شابو ذلك. ولكن كاف ىناؾ إبٔ جانب ىذا كلو بعض عوامل 

قفو من ابؼعرفة الإنسانية بعامة ومن أخرى ذات طبيعة عامة وأكثر شمولا لعبت دوراً أساسيا بُ برديد مو 
الأنتًوبولوجيا بخاصة وفرضت عليو اتباع منهج معتُ بُ دراساتو وكتاباتو، ونعتٍ بذلك ابؼناخ الفكري العاـ 
الذي كاف يسود القرف التاسع عشر والابذاىات الفكرية البارزة حينذاؾ. وقد كاف فريزر نتاجا حقيقيا للقرف 

لو ىذه الكلمة من معا. ففي كتاباتو تظهر كل ابؼلبمح الرئيسية التي بسيز ذلك التاسع عشر، بكل ما برم
القرف عن غتَه من فتًات تاريخ الفكر البشري وتاريخ الفكر الاجتماعي والأنتًوبولوجي بالذات. وىي 

 ابؼلبمح التي تتعلق على ابػصوص بالتفكتَ التطوري الذي يعتبر السمة الأساسية لذلك العصر.
من شك بُ أف ظهور كتاب داروين عن " أصل الأنواع" كاف من أىم العوامل التي دفعت وليس  



علماء القرف التاسع عشر إبٔ إتباع ابؼنهج التطوري. فقد ظهرت إثر ذلك كتب كثتَة تبحث بُ أصل 
ابغضارة أو أصل القانوف أو أصل اللغة أو أصل الفقو أو أصل العائلة وىكذا. وقد افتًضت كل ىذه 

تب والدراسات وجود مراحل معينة بالذات مرت بها ابغياة والنظم الاجتماعية بُ تطورىا بحيث أف كل الك
 مرحلة من ىذه ابؼراحل تعتبر أبسط من ابؼرحلة اللبحقة بؽا وبفهدة لظهورىا.

ولكن من ابػطأ القوؿ إف كتاب داروين كاف وحده ابؼسؤوؿ عن ذلك الابذاه التطوري الذي سيطر   
راسات الإنسانية ابؼختلفة. فالظروؼ والأوضاع العامة السائدة بُ أوربا بُ ذلك الوقت كانت تدفع على الد

دفعا إبٔ الستَ بُ ذلك التيار. فابؼعروؼ مثلب أف القرف التاسع عشر ىو عصر التصنيع، وعلى الأصح 
ابغياة الاقتصادية التقليدية  العصر الذي شهد الثورة الصناعية بُ أوجها وبروؿ المجتمع الأوروبي فيو من أبماط

إبٔ الأبماط الصناعية، وىي مراحل أكثر رقيا وتقدما. كذلك كاف القرف التاسع عشر ىو عصر الكشف 
ابعغرابُ وعصر الاستعمار وبالتابٕ بداية الاحتكاؾ القوى ابؼستمر بالشعوب الأخرى ابؼختلفة أو البدائية. 

ابغياة الاجتماعية وأشكاؿ التجمع الإنساني وبؿاولة تصنيفها وقد أدى ذلك إبٔ الاىتماـ بدقارنة أبماط 
وترتيبها بُ سلسلة واحدة تندرج من البسيط إبٔ ابؼعقد بحيث تنتهي إبٔ المجتمعات الغربية التي كاف علماء 
ذلك القرف يفتًضوف أف نظمها ونقيمها بسثل قمة التطور الإنساني وأعلى ما وصلت إليو الإنسانية بُ 

 الطويل.تاربىها 
وبٓ يشذ فريزر بطبيعة ابغاؿ عن ىذا الابذاه العاـ. وكل كتاباتو وبخاصة كتاب "الغصن الذىبي"  

ونظريتو بُ السحر والدين تنهج النهج التطوري. وإف بٓ يكن فريزر قد وضع نظرية ونسقا متكاملب وواضحا 
عند غتَه من علماء عصره التطوريتُ  عن ابؼراحل التي بير بها الإنساف بنفس الدقة والوضوح اللذين بقدبنا

من أمثاؿ مورغاف وحتى تايلور الذي لا يرتفع إبٔ مستوى مورغاف بُ ىذا الصدد. بل إنو بيكن القوؿ بوجو 
عاـ إف سيطرة التفكتَ التطوري بُ ذلك الوقت بالإضافة إبٔ تأثتَ ر. بظيت يرجع إليهما أكبر الفضل بُ 

ائي وبالتابٕ عنايتو بدراسة ابؼعتقدات والعادات وابؼمارسات والشعائر اىتماـ فريزر بدراسة كل ما ىو بد
الدينية والسحرية عند البدائيتُ أو ابؽمجيتُ أو ابؼتوحشتُ كما كاف يسميهم. ىو وغتَه من علماء عصره، 
 وذلك على اعتبار أف دراسة الإنساف البدائي ىي ابؼدخل الطبيعي لفهم ابغضارة الإنسانية بُ عمومها من
ناحية وفهم ابغضارة ابغديثة ابؼعقدة من ناحية أخرى. فلقد كاف فريزر يهتم بُ أعماؽ كتاباتو بدأساة الوجود 
الإنساني، وإذف فلم يكن بشة يد من أف يتتبع ىذه ابؼأساة من جذورىا ومن أف يبدأ من أبسط أشكابؽا وىو 



 بُ الوقت ذاتو أروع ىذه الأشكاؿ.
وعصره يهم بالاختلبفات العميقة القائمة بالفعل بتُ الأجناس ولقد كاف فريزر مثل علماء  

والمجتمعات البشرية. فكل المجتمعات تتقدـ من البسيط إبٔ ابؼعقد وإف بٓ يكن ذلك التقدـ بدرجة واحدة أو 
بسرعة واحدة. وإذا كاف من الصعب التعرؼ على مراحل التطور بطريق مباشر، وذلك لأف بعض ىذه 

القدـ. ولذا فإف الوسيلة الوحيدة التي كاف بيكن الاعتماد عليها حينذاؾ لتحديد مراحل ابؼراحل موغل بُ 
التطور ومظاىره وأشكالو ىي الاستنباط عن طريق ما يعرؼ باسم الرواسب أو البقايا وىي السمات الثقافية 

تطورت بها بقية  التي تلكأت بُ ستَىا وبزلفت عن ركب التطور أو على الأقل بٓ تتطور بنفس السرعة التي
السمات والنظم، وأصبحت نتيجة لذلك غريبة إبٔ حد كبتَ عن ابغياة الاجتماعية ابعديدة بُ بؾملها وبٓ 
يعَد وجودىا يتلبءـ مع بقية النظم السائدة بُ ذلك المجتمع كما بٓ يعد بؽا وظيفة معينة بُ ابغياة 

ادات التي بيارسها المجتمع ابؼتحضر دوف أف الاجتماعية. وتتمثل ىذه ابؼخلفات أو الرواسب بُ بعض الع
يدرؾ لوجودىا سببا، كما يتمسك بها الناس دوف أف يعرفوا معناىا الأصلي الذي نسوه بساما. كذلك تتمثل 
ىذه الرواسب بُ نفس النظم الاجتماعية والأبماط الثقافية السائدة بُ المجتمعات البدائية على اعتبار أف 

 حل سابقة بُ تاريخ المجتمع الإنساني ككل.ىذه المجتمعات بسثل مرا
كما التجأ العلماء إبٔ وسيلة أخرى لا تقل سواء عن الاعتماد على الرواسب الثقافية ألا وىي  

التاريخ الظتٍ أو التاريخ التخميتٍ الذي كاف الباحث بدقتضاه يتصور وجود أحداث بٓ يقم الدليل على 
 ر بطريقة ما بُ صورة منطقية بؿكمة.حدوثها بالفعل بُ ابؼاضي وذلك حتى تظه

وابغقيقة أف فريزر بٓ يتبع مثل الأنتًوبولوجيتُ التطوريتُ الآخرين منهجا واضح ابؼعابٓ وبٓ بودد  
تعريفا للرواسب. ولذلك فإف ابعانب النظري يعتبر من أضعف النواحي بُ كتاباتو. ولذلك ينظر علماء اليوـ 

ص من قيمتها وتأثتَىا. ففريزر فاؽ علماء عصره بُ الإطناب بُ إبٔ تلك الكتابات بشيء من الانتقا
 الكتابة وذكر التفاصيل ولذلك تضخمت كتبو إبٔ درجة كبتَة.

بالنسبة لكتاب فريزر "الغصن الذىبي" وىو أىم كتبو فقد تباينت حولو الآراء. فإليوت بظيت الانتشاري 
 صفو بأنو إحدى ابؼلبحم الإنسانية العظيمة.ينعتو بأنو بؾرد "ىراء علمي" أما مالينوفسكي فإنو ي

إف الغصن الذىبي أثر تأثتَا قويا بُ الأنتًوبولوجيا البريطانية بُ بداية القرف العشرين وذلك على  
الرغم من كل ما يثتَه الأنتًوبولوجيوف المحدثوف ضده من اعتًاضات وانتقادات. ولكن ىؤلاء العلماء بصيعا 



ظرية فريزر عن النظاـ الطوطمي بالذات وىي نظرية لا يزاؿ بؽا بعض الاعتبار، كما تأثروا بدرجات بـتلفة بن
 أف ابؼنهج الذي اتبعو بُ كتاباتو ظل لفتًة طويلة يعتبر مثالا للمنهج ابؼقارف.

 -وكتاب فريزر الغصن الذىبي موضوعو الرئيس أسطورة قدبية مؤداىا أف كاىن الإبؽة ديانا بُ نيمي 
لا يصل إبٔ مكانتو السامية إلا إذا بسكن من قتل  -سو ملك الغاية التي تسكنها الآبؽةوىو بُ الوقت نف

الكاىن ابؼلك الذي بوتل تلك ابؼكانة بالفعل واستوبٔ منو عنوة على السلطة بنوعيها سلطة ابؼلك وسلطة 
تقد بعض الكهنوت، وأنو قبل أف يفعل ذلك لا بد من أف يقطع غصنا معينا من شجرة معينة بالذات يع

الكتاب أنو ىو الغصن الذىبي الذي ورد ذكره بُ شعر فرجيل. فإذا ما بً لو النصر على خصمو كاف عليو 
أف يعمل ما استطاع للمحافظة على حياتو ىو ومنصبو وأف يدافع عنهما طيلة الوقت، فهو يدرؾ بساما أنو  

 كما قتل سلفو فسوؼ يقتل بيد خلفو، فهذا مصتَ كل ملك كاىن وقدره.
ولكن الأسطورة ابؼذكورة ليست إلا ذريعة يتذرع بها فريزر ليعرض رأيو بُ تطور الفكر البشري  

والمجتمع الإنساني، بسشيا مع التيار العاـ الذي كاف سائدا بُ القرف التاسع عشر. فالطابع العاـ للكتاب ىو 
ع أبكاء العابٓ وبُ كل الأزماف الطابع التطوري ابؼقارف الذي يعتمد على بصع ابؼعلومات وابغقائق من بصي

 .26للتعرؼ على أوجو الشبو أو الاختلبؼ بينها. فهو بُ جوىره كتاب بُ الأنتًوبولوجيا الثقافية التطورية
 فهم النص-ب
 تفكيك النص-1
 مبادئ السحر تنحل إبٔ مبدأين اثنتُ بنا:-

شياء التي كانت متصلة بعضها ببعض الأوؿ أف الشبيو ينتج الشبيو ويسمى بقانوف التشابو والثاني ىو أف الأ
بُ وقت ما تستمر بُ التأثتَ بعضها بُ بعض من بعيد بعد أف تنفصل فيزيقيا. ويسمى ىذا ابؼبدأ بقانوف 

 الاتصاؿ. فابؼبدأ الأوؿ يقوـ على المحاكاة وابؼبدأ الثاني على التأثتَ من بعيد.
تقوـ على قانوف التشابو تسمى بالسحر التشاكلي بينما تسمى تلك التي تستند الطلبسم والتعاويذ التي -

 إبٔ قانوف الاتصاؿ بالسحر الاتصابٕ.
الساحر يعتقد ضمنيا أف ابؼبادئ التي يستخدمها بُ سحره ىي ذاتها ابؼبادئ التي تنظم عمليات الطبيعة -
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 كل شيء وليس على السلوؾ الإنساني فقط.  ابعامدة أو غتَ ابغية. وىذا معناه أف القانونتُ يصدقاف على
 السحر علم زائف وفن عقيم.-
إذا نظرنا إبٔ السحر على أنو نسق للقانوف الطبيعي أي تقرير للقواعد التي تتحكم بُ تتابع الأحداث بُ -

ن العابٓ كلو فإنو بيكن تسميتو بالسحر النظري. وتسميو بالسحر العملي إذا نظرنا إليو على أنو بؾموعة م
 القواعد والتعاليم التي برقق أىدافا معينة.

 الساحر لا يعرؼ سوى السحر العملي ولا بولل العمليات الذىنية التي تنطوي عليها تلك التصرفات.-
 السحر بالنسبة للساحر ىو دائما نوع من الفن لا العلم.-
كار استخداما خاطئا. ابؼبدآف اللذاف يقوـ عليهما السحر بنا تطبيق بـتلف لاستخداـ تداعب الأف-

فابػطأ الذي يرتكبو السحر التشاكلي ىو الاعتقاد أف الأشياء ابؼتشابهة متطابقة. والسحر الاتصابٕ يقع بُ 
 خطأ افتًاض أف الأشياء التي كانت متلبمسة تظل متصلة باستمرار.

 بيكن إطلبؽ تسميو واحدة على كلب النوعتُ من السحر وىي السحر التعاطفي.-
الذي يضرب عادة للسحر التشاكلي ىي المحاولات التي يقوـ بها كثتَ من الناس بُ بـتلف العصور ابؼثاؿ -

لإبغاؽ الأذى أو الدمار بأعدائهم عن طريق إيذاء أو تدمتَ صورىم، اعتقادا منهم أف ما يلحق بالصورة 
 من شر  وضرر يلحق يصاحبها وأنو حتُ يتم تدمتَ الصورة بيوت الأصل بالضرورة.

ثاؿ ابؼتعلق بالسحر الاتصابٕ ىو استخداـ أجزاء من ابعسم كالشعر والأظافر للتأثتَ على إرادة صاحب وابؼ
 ىذه الأجزاء من بعيد.

 الفن. -العلم -السحرالكلمات المفتاحية: -2
 حقيقة السحر يكمن بُ كونو علما زائفا وفنا عقيما.الفكرة العامة: -3
 ما ىي حقيقة السحر؟ الأشكال: -4
 لمقالةا-جـ
إف تعريف السحر أمر يثتَ ابعنوف على عبارة أحد الكتاب، ولكن مع ذلك بيكن أف بلاطر بهذا -(1

التعريف لسوستاؿ "من وجهة نظر خارجية، السحر ىو مركب من ابؼعتقدات وابؼمارسات حسبها بيكن 
لناس الآخرين". وبغض لأفراد بفيزين ىم السحرة التصرؼ بُ الأشياء بطريقة بـتلفة عن الفعل الاعتيادي ل



النظر عن صعوبة تعريف السحر فإنو شكل أحد ابؼوضوعات ابؼفضلة للؤنتًوبولوجيتُ وفريزر واحد منهم بل 
 ىو أشهر من قدـ نظرية حولو، وحاوؿ تفستَه والكشف عن حقيقتو. فما ىي حقيقتو يا ترى؟

 (حقيقة السحر ىي أنو علم زائف وفن عقيم.2
فريزر مبادئ الفكر التي يقوـ عليها السحر وقد وجدىا تنحصر بُ مبدأين اثنتُ  (للبرىنة على ذلك حللّ 3

بنا: الأوؿ مبدأ الشبيو ينتج الشبيو ويسمى بقانوف التشابو والثاني ىو أف الأشياء التي كانت متصلة بعضها 
بدأ بقانوف ببعض بُ وقت ما تستمد بُ التأثتَ بعضها بُ بعض من بعيد أف تنفصل فيزيقيا. ويسمى ىذا ابؼ

الاتصاؿ وابؼبدأ الأوؿ يقدـ على المحاكاة وابؼبدأ الثاني يقوـ على التأثتَ من بعيد. والطلبسم والتعاويذ التي 
تقوـ على قانوف التشابو تسمى بالسحر التشاكلي بينما تسمى تلك التي تستند إبٔ قانوف الاتصاؿ بالسحر 

 الاتصابٕ.
 يستخدمها بُ سحره ىي ذاتها ابؼبادئ التي تنظم عمليات الطبيعة والساحر يعتقد ضمنيا أف ابؼبادئ التي

ابعامدة وىذا معناه أف القانونتُ يصدقاف على كل شيء وليس على السلوؾ الإنساني فقط، ومن بٍ جاز 
وصف السحر بالعلم. وبيكن التمييز بتُ السحر النظري إذا نظرنا إليو على أنو نسق للقانوف الطبيعي أي 

واعد التي تتحكم بُ تتابع الأحداث بُ العابٓ كلو. والسحر العملي إذا نظرنا إليو على أنو بؾموعة تقرير الق
 من القواعد والتعاليم التي برقق أىدافا معينة. والساحر لا يعرؼ سوى السحر العملي.

اطئا. ولكن السحر بنوعيو التشاكلي والاتصابٕ ىو تطبيق بـتلف لاستخداـ تداعي الأفكار استخداما خ
فابػطأ الذي يرتكبو السحر التشاكلي ىو الاعتقاد أف الأشياء ابؼتشابهة متطابقة بساما. والسحر الاتصابٕ 

 يقع بُ خطأ افتًاض أف الأشياء التي كانت متلبمسة تظل متصلة باستمرار.
 وإذف ىذا الاستخداـ ابػاطئ لتداعي الأفكار ىو الذي بهعل السحر علما كاذبا أو زائفا وفنا 

عقيما. ويعطي فريزر أمثلة عن كلب النوعتُ من السحر. فابؼثاؿ الذي يضرب عادة للسحر التشاكلي ىو 
تلك المحاولات التي يقوـ بها الناس بُ بـتلف العصور لإبغاؽ الأذى أو الدمار بأعدائهم عن طريق إيذاء أو 

بها وأنو حتُ يتم تدمتَ تدمتَ صورىم، اعتقادا منهم أف ما يلحق بالصورة من شر وضرر يلحق بصاح
 الصورة بيوت الأصل بالضرورة.

وابؼثاؿ ابؼتعلق بالسحر الاتصابٕ ىو استخداـ أجزاء من ابعسم كالشعر والأظافر للتأثتَ على إرادة صاحب 
 ىذه الأجزاء من بعيد.



متكاملة بُ السحر فبتُ ابؼبادئ التي يقوـ عليها الفكر السحري وىي مبادئ لقد قدـ فريزر نظرية -(4
تداعي الأفكار ولكن باستخدامها استخداما خاطئا. وقدـ أمثلة عديدة من مناطق بـتلفة عن السحر 
التشاكلي والسحر الاتصابٕ. ولذلك يعد فريزر أوؿ من وقف على حقيقة السحر فبتُ أنو علم زائف وفن 

الوقت نفسو. ونظرية السحر عند فريزر ىي بُ ابغقيقة نظريتو بُ موقف الرجل البدائي من العابٓ عقيم بُ 
ونظرتو إليو، وىي نظرة تقوـ على التجربة وعلى ابؼلبحظة وابػبرة الطويلة بظواىر ابغياة وأحداثها وتقلبات 

بط والتقريب بتُ السحر والعلم الفصوؿ، وكلها أسس ىامة بُ قياـ العلم والتفستَ العلمي. ومن بٍ كاف الر 
 بُ كتاباتو.

وتفستَ السحر بابػطأ بُ تداعي الأفكار وترابطها يثتَ بُ الذىن ما ذىب إليو عابٓ الاجتماع  
 بروؿ من أف العقلية البدائية عقلية سابقة على ابؼنطق. -الفرنسي ليفي

ييز الذي أقامو بتُ السحر وقد جاءت دراسات أنتًوبولوجيتُ آخرين بُ أعقاب فريزر مؤيدة للتم 
التشاكلي والسحر الاتصابٕ. فهذا إدموند دوطي الأنتًوبولوجي الفرنسي بُ دراستو عن السحر والدين 
بشماؿ إفريقيا يستَ بُ أعقاب فريزر ويأبٌ كتابو كلو عرضا للتعاويذ والطلبسم التي لا بزرج بُ الغالب عن 

 النوعتُ ابؼذكورين.
لتعاويذ والطقوس السحرية تنحل إبٔ ابؼبدأين ابؼذكورين؟ بُ الواقع إف ولكن ىل كل الطلبسم وا 

ىناؾ طلبسم وتعاويذ بزرج عن ابؼبدأين ابؼذكورين، وىي تلك التي تتعلق بالأحرؼ والأعداد والكلمات التي 
صعب لا معتٌ بؽا. فهذه الطلبسم لا تقوـ لا على المحاكاة ولا على التأثتَ من بعيد. وىذا يعتٍ أف من ال

 حصر ابؼمارسات السحرية بُ مبادئ بؿددة بدقة.
أما عن حقيقتو فقد قدـ أنتًوبولوجيوف آخروف تفستَات أخرى. يرى تايلور أف السحر يعتمد على أخطاء 
يقوـ على خلط بتُ الاتصالات الفكرية ونظتَتها الواقعية، إذ يستنتج منطق الساحر من صياح الديك 

الإمكاف برقيق شروؽ الشمس بدجرد جعل الديك يصيح. وىذا ىو نوع عندما تشرؽ الشمس فكرة أنو ب
ابػطأ نفسو الذي يؤدي إبٔ الدين الأرواحي، إذ يوضحو تايلور بواسطة ابػلط الذي بودث بتُ رؤية 
الشخص بُ ابؼناـ وظل الفرد، ولكن ىذا ابػطأ يؤدي إبٔ إنتاج أفكار عامة كفكرة الروح. وبالتابٕ فتايلور 

على غرار بموذج جيولوجي بوصفو طبقة من الأخطاء التي تتعرض للطمر لكنها بيكن على  يفهم السحر
الدواـ أف تظهر من جديد، وىو يقصد بذلك الرواسب. لقد أسست نظريتا تايلور وفريزر قضية السحر 

حد أنتًوبولوجيا برفضهما تفستَه باستدعاء كائنات روحية وبربطهما تنوع تطبيقات السحر التجريبية بأ



مبادئ العقل البشري، مقارنة مع الدين والعلم باعتباربنا مبدأين آخرين من مبادئ العقل البشري، وما بهعل 
ىذه اللحظة الأنتًوبولوجية فتًة تأسيسية ىو تناوؿ السحر باعتباره ظاىرة شمولية، انطلبقا من استثمار 

 بؾموع إنتاجات العقل البشري.
تقوـ على طرح قضية السحر بُ ابؼيداف، أي بدلبحظة بفارسي السحر،  مقاربة أخرى سيقدمها مالينوفسكي

وذلك باعتماد تقنية ابؼلبحظة ابؼشاركة التي أحدثها ىو نفسو بُ الأنتًوبولوجيا، خاصة بأعمالو حوؿ 
سكاف جزر التًوبرياند بالمحيط ابؽادي الذين ألف حوبؽم كتابا بُ السحر بعنواف "حدائق ابؼرجاف"، ففي ىذا 

كتاب يقدـ، مالينوفسكي نظرية إتنوغرافية بُ لغة السحر تقوـ على إعادة وضع ابؼلفوظات السحرية من ال
تعاويذ وطلبسم بُ السياقات العملية التي تأخذ فيها معتٌ، ويرى أف ابؼشكلة برمتها تتمثل بُ بسييز 

ذلك أف التعابتَ السحرية لا ابؼلفوظات السحرية عن ابؼلفوظات العادية اعتمادا على سياقات ورود الأوبٔ، 
". إلا أف ! بزتلف عن نظتَتها العادية إلا بإضافة لاحقة، على سبيل ابؼثاؿ: "اليوـ ندخل ابغديقة، كاي

ىذه الطريقة تواجو صعوبة إعطاء معتٌ لكلمات لا معتٌ بؽا ترد بُ الدعوات والعزائم السحرية من خلبؿ 
ىكذا فإف مفهوـ السياؽ ضروري لتأسيس معاينة الظروؼ إدراجها بُ بصل تتغتَ بعد ىذا الإدراج. و 

التداولية للتعبتَ، وىذه ابؼلبحظة ابؼشاركة تعد الابتكار ابغقيقي بؼالينوفسكي وتسمح للمرة الأوبٔ بأخذ 
السحر على بؿمل ابعد. لكن مع ذلك بٓ يتوصل مالينوفسكي إبٔ فهم خصوصية السحر، وذلك لأنو 

حظو بُ الواقع ىو أف السحر يستخدـ بُ أنشطة برظى باىتماـ وإتقاف تقتٍ  يسجنو بُ التقنية. فما يلب
كبتَين، كصنع الزوارؽ أو زراعة البطاطس. ليس السحر علما كاذبا أو تقنية وبنية، بل ىو مكمل لغوي 

 للتقنية لكي تبلغ درجة من الكماؿ.
قات استخدامو، أي بُ تنوع لقد قاد التحليل اللغوي للسحر مالينوفسكي إبٔ إعادة إدراجو بُ سيا

الأنشطة التقنية وما برظى بو من قيمة، وبذلك يتيح نهجو الإتنوغرابُ نبذ ابؼخطط التطوري بإظهار كيف 
 أف السحر والدين والعلم ىم ثلبثة عناصر تشتغل داخل كل بؾتمع استجابة لاحتياجات إنسانية عابؼية.

الكلبـ العادي والكلبـ السحري، لكنو لا يطرح مشكلة إف فضل برليل مالينوفسكي يكمن بُ التمييز بتُ 
 .27الانتقاؿ من الأوؿ إبٔ الثاني
بريتشارد لتأخذ كامل أبنيتها بُ كونها تطرح ىذه ابؼشكلة عن طريق توسيع  -ولذلك ستأبٌ بؿاولة إيفانز

شكلة الأعم، وىي إطار برليل التعبتَات السحرية، بحيث لا يتوقف عند الأنشطة التقنية بل ويشمل أيضا ابؼ
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بريتشارد يرتبط بالوظيفية وابؼلبحظة ابؼيدانية، ولكنو متأثر أيضا بتحليلبت  -مسألة الشر وابؼصيبة. فإنفانز
بروؿ حوؿ العقلية البدائية، إذ ما يبحث عنو بُ برليلبتو للسحر عند قبائل الزاندي السودانية ىو -ليفي

-ليو، وترتبط بدا يسميو مفاىيم صوفية، متبعا بُ ذلك ليفينوع من النظرة إبٔ العابٓ بزتلف عن نظرتنا إ
بروؿ. ولكن ىذا لا يعتٍ تراجعا عن النهج العلمي مقارنة بتايلور وإعادة إدخاؿ لكيانات خفية، ذلك أف 

بريتشارد لا يبحث عن ظواىر صوفية، كحالات الانتشاء أو ابؼشاىدات، بل بولل بُ وفاء منو  -إيفانز
كيف تأخذ مفاىيم صوفية معتٌ بُ تعبتَات مرتبطة بسياؽ اجتماعي بـتلف عن سياقنا   بؼنهج مالينوفسكي

بريتشارد مفهوـ الوضعية الذي ظهر عند مالينوفسكي بٍ يطرح السؤاؿ:  -الاجتماعي. ىكذا يأخذ إيفانز
بُ أي وضعيات يتم استدعاء السحر؟ وابعواب ىو بُ حالات التعرض بؼصاب، وابؼصاب يعطي بؾالا 

ع من التقنية، إذ ىو كل حادث يأبٌ ليعكر صفو ابغياة الاجتماعية. إف ابؼصاب جزء من عمل أوس
بريتشارد على الكيفية التي يتصرؼ  -الإنساف الذي لا بيكن السيطرة عليو بالتقنية. ومن خلبؿ تركيز إيفانز

لتي يتم تسختَىا من أجل بها الفرد الزاندي بذاه سياقات ابؼصيبة ىذه، يقوـ بتحليل بؾموع حلقات الفعل ا
وضع حد للمصاب وىكذا فالسحر لا يعود عابؼا ذىنيا ولا بؾرد عبارات بسيطة، بل يعتبر بؾموعة من 

 الأفعاؿ والأقواؿ التي بذيب عن وضعيات معينة.

: "الساحر 1949خص السحر بنصتُ كتبهما عاـ  ستًوس نظرية بُ السحر فقد -وقد قدـ ليفي
الأنتًوبولوجيا البنيوية و"من أجل نقد مفهوـ الفعالية الرمزية". وبنا من أكثر النصوص جرأة وسحره" بُ 

وأشدىا إشكالية بُ بنيويتو الصاعدة أنذاؾ. إذ يهدؼ من وراء نصيو الآنفتُ إبٔ حل لغز فعالية ابؼمارسة 
تطيع طقس خاضع السحرية بدفهوـ البنية الرمزية. ما ظل قليل الوضوح عند موس ىو معرفة كيف يس

ستًوس على الفور مشكلة الشعوذة. إذ يأخذ  -لضغط الاجتماعي أف يؤثر بُ جسد الفرد. يقصي ليفي
مثاؿ ىندي متشكك بدأ تعلم السحر ليظهر زيفو، فإذا بو يصبح بُ نهاية ابؼطاؼ بفارسا للسحر الذي 

عوذ بواوؿ بضل المجتمع على تعلمو وىو موقن بأنو أفضل من أنواع أخرى من السحر. لذلك ليس ىناؾ مش
الإبياف بفعالية سحره، بل ىناؾ بؾموعة من ابؼعتقدات ابؼنتشرة حوؿ السحر، يتقابظها بُ مستوى واحد 
الفرد الذي سيصتَ ساحرا وبقية أفراد المجتمع. وما يتعتُ فهمو ىو كيف بيكن بؽذا الإبياف الغامض 

اعية، أف يصبحا بذربة حقيقية، يتطلب ىذا بدوره الإبياف بالسحر، وىذه المجموعة ابؼنتشرة من ابؼشاعر ابعم
بُ بـطط، وذلك بأف يقوـ الساحر بتحيتُ بنية ذىنية، ولكنها أيضا بنية اجتماعية بقدر ما ىي بنية كونية. 

ستًوس بعد موس بابؼركب الشاماني أو السحري الذي بهمع بتُ  -وتنعكس ىذه البنية فيما يسميو ليفي
حر وزبونو ابؼستفيد من تدخلو، بٍ المجتمع الذي يدعمهما بإبيانو، وبهد بُ الوقت نفسو الشاماف أو السا

مصلحة حيوية بُ تفاعلهما. وبذلك يتم الربط على مرأى من المجتمع بتُ نشاط خالص ىو الساحر 



ىذا التعارض وسلبية خالصة ىي ابؼريض، بدعتٌ إقامة صلة بتُ امتلبء كبتَ بالطاقة وافتقار كبتَ إليها. وبويل 
ستًوس إبٔ ذلك التقابل ابؼكوف للطبيعة البشرية الذي ظهر مع اللغة، بتُ فكر يعتٍ كثتَا  -بُ رأي ليفي

وعابٓ لا يعتٍ دائما بدا فيو الكفاية. لذا يعيد الساحر، برت أنظار المجتمع لعب ابؼشهد البدائي للقاء 
 بالدواؿ التي بهب أف يستنفدىا باحثا عن الإنساف مع العابٓ والذي بوس الإنساف فيو بامتلبء كبتَ

ستًوس:" إذا صح ىذا  -مدلولات مقابلة بؽا بُ العابٓ. وىكذا فالسحر ذو طبيعة فكرية، يقوؿ ليفي
التحليل فإف من الواجب أف نرى بُ التصرفات السحرية جوابا على وضع ينكشف للوعي عبر بذليات 

إذ أف تاريخ الوظيفة الرمزية وحده ىو الذي من شأنو أف يتيح عاطفية، لكن طبيعتو العميقة طبيعة تذىنية. 
لنا إدراؾ ىذا الشرط التذىتٍ الذي بوكم الإنساف، وىو أف الكوف لا يوفر لو ما فيو الكفاية من ابؼعتٌ، وأف 
الفكر بيتلك باستمرار فائضا من الدلالات يطغى على كمية الأشياء التي يستطيع الفكر إناطة ىذه 

بها. وبؼا كاف الإنساف موزعا بتُ ىذين النظامتُ ابؼرجعيتُ نظاـ الداؿ ونظاـ ابؼدلوؿ عليو، فإنو الدلالات 
يلتمس من الفكر السحري أف يزوده بنظاـ مرجعي جديد تستوعب بُ صلبو معطيات كانت تظل حتى 

 .28ذلك ابغتُ متناقضة"
لولات فعالية بُ جسم ابؼريض؟ ىذا ىو ولكن بيكن فهم أف يكوف بؽذه العلبقات الفكرية بتُ الدواؿ وابؼد

ستًوس بدفهوـ الفعالية الرمزية. فبتحليل أسطورة ينشدىا ساحر لتسهيل  -السؤاؿ الذي بهيب عنو ليفي
ستًوس أف البنية الفكرية  -الولادة، وتتوافق بـتلف مراحلها مع سفره من خلبؿ جسد ابؼرأة، يلبحظ ليفي

د الذي يتعتُ بزفيف أبٓ بـاض الولادة منو، وإذف ليست الوظيفة للؤسطورة تطابق البنية العضوية للجس
ستًوس إبٔ حد افتًاض أف  -الرمزية بشيء آخر غتَ ىذا التطابق بتُ بنيات من طبيعة بـتلفة، وبيضي ليفي

 ىذا التطابق يعكس الطبيعة ابؼهيكلة للدماغ وللعابٓ.
ي، بتُ بنية ابعسد والبنية اللغوية، بتُ الفردي وبالتابٕ فالرمزي يلعب دور الوسيط بتُ الوجداني والفكر 

والاجتماعي. وعليو فالقوؿ برمزية السحر لا ينفي فعاليتو، بل على العكس ىو تفستَ لفعاليتو دوف اللجوء 
إبٔ فرضية وجود نفسية تعمل مباشرة بُ ابعسم. إف ما تقوـ بو ىذه العلبقة ىو إدماج وتضمتُ بؾموعة من 

لغوية، كونية، ورمزية بكلمة واحدة( بتُ نفسية الساحر وابعسد الذي يعابعو، ومن بشة  البنيات )اجتماعية،
فهي بذعل من السحر علبقة منظمة مع العابٓ وبسنح معتٌ للعابٓ، وتشارؾ بُ ابؼعتٌ الذي يأخذه العابٓ 

يقة لتنظيم ستًوس ىو أقرب إبٔ العلم منو إبٔ الدين، بل ىو طر  -نفسو. وىكذا نرى أف السحر عند ليفي
 -الدين -العابٓ تنظيما لو نفس جدارة العلم ابغديث. لذا ليس من ابؼستغرب أف نرى عودة مثلث السحر
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 -ستًوس. وبذدر الإشارة إبٔ أف ىذا الأختَ يستشهد بكل من إيفانز -العلم إبٔ كتاب الفكر البري لليفي
تايلور إذ يقوؿ فيو: "لا يتميز الفكر  بريتشارد وموس بُ نص يوجو فيو نقدا قاسيا للمذىب التطوري عند

السحري أو ىذا التنويع الضخم على موضوعة مبدأ العلية، فما يقوؿ ىوبتَ وموس، عن العلم بجهل العلية 
أو ازدرائها، بقدر ما يتميز باشتًاطو بغتمية أكثر دقة وأكثر صرامة، وبيكن أف يراىا العلم، بُ أحسن 

من بشة فالاختلبؼ الأوؿ بتُ السحر والعلم، من وجهة النظر ىذه ىو أف الأحواؿ، متسرعة وغتَ معقولة. و 
الأوؿ يسلم بوجود حتمية شاملة وكاملة بُ حتُ يعمل الثاني بالتمييز بتُ مستويات بعضها فقط يقبل 
أشكالا من ابغتمية ينظر إليو باعتباره غتَ قابل للتطبيق على مستويات أخرى. ولكن ألا بيكننا أف بمضي 

من ذلك، فنعتبر أف صرامة ودقة الفكر السحري وابؼمارسات الطقوسية بنا بدثابة تربصة لقلق لاشعوري  أبعد
بغقيقة ابغتمية باعتبارىا بمطا لوجود الظواىر العلمية، على بكو قد تكوف ابغتمية فيو موضوع شك واشتباه 

تقدات السحرية بدثابة تعبتَ عن فعل قبل أف برظى بابؼعرفة والاحتًاـ؟ وابغالة ىذه فقد تبدو الطقوس وابؼع
 .29إبياف بعلم بٓ يولد بعد"

والقوؿ بأف السحر فعل إبياف بعلم بٓ يولد بعد كما يقوؿ تايلور وفريزر، لا يعتٍ أف السحر ىو أصل زائف 
ووجداني لعلم صحيح وعقلبني. على العكس فالسحر عقلبني كليا ما داـ يقدـ أنساقا تصنيفية مفصلة 

عرؼ حقيقة ابغتمية بدا أنو يريد أف يفسر سائر الأشياء التي بهزئها العلم ابغديث إبٔ مستويات ودقيقة، وي
لكي يقف على بؿدداتها وحتمياتها. إذا كاف السحر يستبق العلم، فذلك بدعتٌ أنو يسعى إبٔ إقامة علبقات 

أف يصل إبٔ ىذه العلبقات ستًوس أف العلم بيكنو  -بتُ الأشياء داخل نظرة منهجية للعابٓ. ويلبحظ ليفي
التي يقيمها السحر، كما ىو الشأف عندما استخدـ ابعيش الأمريكي التصنيفات النباتية التي كاف يقيمها 
ابؽنود ابغمر بُ تقنيات بذفيف أطعمتهم. بؽذا السبب، بدؿ أف يكوف السحر الطبقة التي دفنها العلم فهو 

ف العلم وتارة أمامو. يتعلق الأمر ىنا بنوعتُْ من التفكتَ بالأحرى "ظل" ىذه الطبقة التي تارة تكوف خل
 بيكنها أف يتداخلب أو يتباعدا، ولكنهما متساوياف من حيث التماسك.

من الواضح إذف أننا لسنا إزاء تفستَ واحد بغقيقة السحر بل بكن أماـ نظريات متعددة، كل نظرية -(5
متكاملة للسحر إلا بالأخذ بُ الاعتبار كل ركزت على جانب معتُ، ولذلك فإننا لا نكوف نظرة 

 التفستَات التي حاولت فهمو.
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
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عن طريق مقارنة ما يتصف بو الاعتقاد بُ  -إف كل ما يهمنا ىو أف نسأؿ إبٔ أي حد نستطيع أف نزعم
بؼتنوعة التي تتخذىا العقائد الدينية بكل السحر من أطراد وعمومية من ناحية والأشكاؿ ابؼختلفة ا

أف السحر بيثل إحدى ابؼراحل الدنيا السابقة بُ التفكتَ الإنساني،  -خصائصها ابؼتميزة من الناحية الأخرى
 وأف بصيع السلبلات والأجناس البشرية مرت بتلك ابؼرحلة أو لا تزاؿ بسر بها بُ تقدمها بكو الدين بٍ العلم؟

إليو من أف "عصر الدين" سبقو دائما وبُ كل مكاف "عصر السحر" فإنو يصبح من ولو صدؽ ما أذىب 
أو بالأحرى جانب منو إبٔ نبذ السحر   -الطبيعي أف نتساءؿ عن الأسباب التي دفعت ابعنس البشري

 كمبدأ للئبياف والسلوؾ والالتجاء إبٔ الدين بدلا منو؟ ولكن حتُ ننظر إبٔ كثرة الأمور التي بهب تفستَىا
وتنوعها وتعقدىا وإبٔ قلة ما نعرفو عنها، فإننا نستطيع حينئذ أف نعتًؼ بأنو لا يكاد يكوف ىناؾ أمل بُ 
الوصوؿ إبٔ حل كامل مقنع بؼثل ىذه ابؼشكلة العميقة، وأف  كل ما قد بيكن عملو بُ حالتنا الراىنة من 

 ابؼعرفة ىو أف بقازؼ بإبداء بعض التخمينات ابؼقبولة.
وعلى ذلك فإنو رغم عدـ شعوري بالثقة التامة فيما أقوؿ فقد أستطيع أف أزعم بأنو على الرغم من أف 
الإنساف بٓ يدرؾ زيف السحر وعقمو إلا بُ وقت متأخر فقد دفع ذلك الإدراؾ الفئة القادرة على التفكتَ 

لة أفضل لفهم خباياىا السليم من الناس إبٔ البحث عن نظرية عن الطبيعة تكوف أكثر صدقا، وعن وسي
وكنوزىا، وليس بشة شك بُ أف الأذكياء من البشر استطاعوا بُ وقت معتُ أف يدركوا أف الطقوس والتعازنً 
السحرية لا برقق بُ حقيقة الأمر النتائج التي وضعت من أجلها والتي لا يزاؿ أغلب البسطاء من الناس 

كتشاؼ العظيم لعدـ فاعلية السحر قد أحدث ثورة يعتقدوف أنها برققها بالفعل. ولا بد أف ىذا الا 
بُ عقوؿ الأشخاص الذين ىداىم تفكتَىم الصائب إبٔ ذلك الاكتشاؼ  -وإف كانت بطيئة -جذرية

والواقع أف ذلك الاكتشاؼ بٓ يكن يعتٍ فقط أف الإنساف أدرؾ لأوؿ مرة عجزه عن تسختَ بعض القوى 
ا خاضعة بساما لسيطرتو بل كاف أيضا اعتًافا صربوا منو بجهلو الطبيعية لإرادتو ومشيئتو بعد أف كاف يظنه

وعجزه. فلقد رأى أف بعض ما كاف يعتبره أسباب وعللب كاف بعيدا عن ذلك بساما وأف كل جهوده للئفادة 
من ىذه العلل الوبنية كاف بؾرد سراب، وبذلك ضاع عليو كل ما برملو من مشقة وعناء كما فشلت مهارتو 

قة بُ أف برقق أىدافو وأغراضو. لقد كاف بهذب خيوطا لا يتعلق بها أي شيء. لقد كاف يظن وقدرتو الفائ
أنو يستَ قدما بكو ىدؼ بؿدد بالذات بينما ىو يدور بُ حقيقة الأمر بُ دائرة ضيقة. ولا يعتٍ ذلك أف 

ا استمرت بُ النتائج التي كاف يعمل جاىدا للوصوؿ إليها توقفت عن أف تكشف عن ذاتها، إذ الواقع أنه



ابغدوث دوف أف يرتبط حدوثها بعملو وسحره. فلقد استمر ابؼطر بُ السقوط على الأرض الأسيانة 
واستمرت الشمس تقوـ برحلتها النهارية والقمر برحلتو الليلية عبر السماء...وظل الناس يولدوف الضتٌ 

 العابٓ الآخر الأبدي. ولقد ظلت كل وابغسرة لكي يلحقوا بعد فتًة إقامة قصتَة بُ ىذا العابٓ بآبائهم بُ
الأمور الأخرى تستَ كالعهد بها من قبل. ومع ذلك فقد بدأ كل شيء غريبا أماـ الشخص الذي اختلت 
ابؼوازين القدبية بُ نظره. ذلك أنو بٓ يعد يستطيع أف ينعم بوبنو اللذيذ من أنو ىو الذي يوجو الأرض 

عن دورانهما العظيم إذا رفع يديو الواىنتتُ عن عجلة القيادة. وبٓ  والسماء بُ بؾرابنا وأنهما سوؼ يتوقفاف
يعد يرى بُ موت أعدائو وأصدقائو برىانا ودليلب على القدرة الكاسحة التي تتمتع بها تعازبيو ىو أو تعازنً 
خصومو، بل أصبح يعرؼ أف أصدقاءه وأعداءه على السواء خاضعوف لقوة أعلى من أي قوة يستطيع أف 

 ا لإرادتو وأنهم بصيعا يستجيبوف بؼصتَ يعجز ىو بساما عن التحكم فيو.بىضعه
ولقد وجد الفيلسوؼ البدائي نفسو بذلك وسط بحر من الشك وعدـ اليقتُ وقد انقطعت ابغباؿ التي  
كانت تربطو إبٔ مرساتو القدبية فتزعزعت ثقتو القدبية ابؽانئة بُ نفسو واىتزت قواه من أساسها ووقع نتيجة 

ا كلو فريسة للحتَة والاضطراب وعدـ الاستقرار إبٔ أف وجد راحتو واطمئنانو آخر الأمر بُ نسق جديدة بؽذ
من الإبياف والعمل شأنو بُ ذلك شأف ابؼسافر حتُ يصل إبٔ مرفأ ىادئ بعد رحلة مضطربة عاصفة. ويبدو 

عجة وبديلب لتلك السيادة التي  أف ىذا النسق الديتٍ ابعديد كاف قادرا على أف يقدـ لو حلولا لشكوكو ابؼز 
كاف يفرضها على الطبيعة والتي كاف عليو أف يتنازؿ عنها مرغما، وإف كاف بديلب غتَ ثابت، فإذا كاف العابٓ 
العظيم يستَ بُ طريقو بدوف أي عوف منو أو من أتباعو فإف ذلك إبما يتم بفعل بعض الكائنات الأخرى 

 مرئية تتحكم بُ ستَ العابٓ ويصدر عنها كل ما بو من أحداث. التي تفوقو بُ القوة، وىي كائنات غتَ
ليس  -كاف يعتقد حتى تلك اللحظة أنها بردث بفعل سحره ىو، وبذلك أخذ يؤمن بأف تلك الكائنات

ىي التي تسبب ىبوب الرياح والأعاصتَ وبؼعاف البرؽ وىزنً الرعد...كما أنها ىي التي تسلط عليو  -ىو
بغروب فتهلكو. وبذلك بدأ الإنساف يقدـ نفسو بُ تواضع إبٔ تلك الكائنات القوية المجاعات والأوبئة وا

التي شهد قوتها ابؼبدعة بُ كل مظاىر الطبيعة الفخمة الرائعة ويعتًؼ بُ خشوع باعتماده على قواىا غتَ 
 خطار...ابؼرئية ويضرع إليها أف تشملو بربضتها وأف تسبغ عليو من نعم ابغياة وبرميو من الأذى والأ

بيكن أف نتصور أف العقوؿ الأكثر قدرة على التفكتَ العميق  -أو بطريقة أخرى تشبهها -وبهذه الطريقة
استطاعت أف برقق تلك النقلة ابعبارة من السحر إبٔ الدين، إلا أف ذلك التعبتَ بٓ يكن ليتم حتى بالنسبة 



احتاج لعصور طويلة كي يصل بشكل لتلك العقوؿ ابعبارة من السحر فجأة، بل أنو حدث ببطء شديد و 
أو آخر إبٔ غايتو، إذ لا بد أف يكوف إدراؾ الإنساف بعجزه عن التأثتَ بُ بؾرى الطبيعة على نطاؽ واسع 

 قد بً بالتدريج، وأنو كاف من الصعب بذريده من كل سلطانو ابؼتوىم بضربة واحدة.
 سير جيمس فريزر                     
 . دراسة بُ السحر والدينالغصن الذىبي        
 1تربصة: أبضد أبو زيد، ج               
 ابؽيئة ابؼصرية العامة للتأليف والنشر               
 .237 -233ص               

 فهم النص:-أ
 تفكيك النص-1
وأف مقارنة السحر بالدين تسمح بالزعم أف السحر بيثل إحدى ابؼراحل السابقة بُ التفكتَ الإنساني  -

 بصيع السلبلات والأجناس البشرية مرت بدرحلة السحر بٍ مرحلة الدين لتصل إبٔ مرحلة العلم.
ىناؾ أسباب دفعت الإنساف البدائي إبٔ نبذ السحر والالتجاء إبٔ الدين وىذه الأسباب نصل إليها عن  -

 طريق التخمتُ فقط.
وعقمو ولكن ىذا الاكتشاؼ حدث اكتشاؼ فئة من الناس وىم الأذكياء ومن البشر زيف السحر  -

تدربهيا. فقد اكتشفت ىذه الفئة الناس أف ما كاف يعتقد بُ السحر من قدرة بُ التحكم بُ ستَ الطبيعة لا 
 يعدو بؾرد وىم فالطبيعة بظواىرىا لا بزضع أبدًا لتعازنً السحر وتعاويذه.

والاضطراب ولكنو ما لبث أف  اكتشاؼ الفيلسوؼ البدائي لزيف السحر وعمقو أسلمو للحتَة والشك -
وجد راحتو واطمئنانو بُ نسق جديد من الإبياف والعمل. وىذا النسق كاف قادراً على أف يقدـ لو حلولا 
لشكوكو وبديلب لتلك السيادة التي كاف يفرضها على الطبيعة وىذا النسق ىو الدين الذي يقوـ على 

 بٓ ويصدر عنها ما بو من أحداث.الاعتقاد بُ كائنات غتَ مرئية تتحكم بُ ستَ العا
 الانتقاؿ من السحر إبٔ الدين بٍ بالتدريج وتطلب وقتا طويلب. -
 الدين. –العلم –السحر  -التفكتَ الإنسانيالكلمات المفتاحية: -2



مرحلة العلم. مرور الفكر البشري أو الإنسانية بدرحلة السحر بٍ مرحلة الدين لتصل إبٔ  الفكرة العامة:-3
والعبارة الدالة على ىذه الفكرة قوؿ فريزر: "إف كل ما يهمنا ىنا ىو أف نسأؿ إبٔ حد نستطيع أف نزعم أف 
السحر بيثل إحدى ابؼراحل الدنيا السابقة بُ التفكتَ الإنساني، وأف بصيع السلبلات والأجناس البشرية 

 الدين بٍ العلم."مرت بتلك ابؼرحلة أو لا تزاؿ بسر بها بُ تقدمها بكو 
 كيف تطور التفكتَ الإنساني؟  الإشكال:

 المقالة-جـ
يوصف العصر الذي نعيش فيو بعصر العلم، والعلم ىو أحد أعلى أشكاؿ التفكتَ التي بلغها  -(1

الإنساف، ولكن سيادة العلم على الأقل بُ بعض المجتمعات بٓ برصل إلا حديثا بفا يعتٍ أف الإنساف عاش 
 دوف علم وبالتابٕ حدث تطور بُ الفكر  البشري. فكيف تطور ىذا الفكر؟ لآلاؼ السنتُ

 يرى فريزر  أف الفكر  الإنساني وبالتابٕ الإنسانية مرت بدرحلة السحر بٍ الدين لتصل إبٔ العلم. -(2
فكيف حدث الانتقاؿ من السحر إبٔ الدين؟ ىناؾ أسباب دفعت الإنساف البدائي إبٔ نبذ السحر  -(3

 اء إبٔ الدين وىذه الأسباب نصل إليها عن طريق التخمتُ فقط.والالتج
اكتشاؼ فئة من الناس وىم الأذكياء ومن البشر زيف السحر وعقمو ولكن ىذا الاكتشاؼ حدث 
تدربهيا. فقد اكتشفت ىذه الفئة الناس أف ما كاف يعتقد بُ السحر من قدرة بُ التحكم بُ ستَ الطبيعة لا 

 ة بظواىرىا لا بزضع أبدًا لتعازنً السحر وتعاويذه.يعدو بؾرد وىم فالطبيع
اكتشاؼ الفيلسوؼ البدائي لزيف السحر وعمقو أسلمو للحتَة والشك والاضطراب ولكنو ما لبث أف 
وجد راحتو واطمئنانو بُ نسق جديد من الإبياف والعمل. وىذا النسق كاف قادراً على أف يقدـ لو حلولا 

التي كاف يفرضها على الطبيعة وىذا النسق ىو الدين الذي يقوـ على لشكوكو وبديلب لتلك السيادة 
الاعتقاد بُ كائنات غتَ مرئية تتحكم بُ ستَ العابٓ ويصدر عنها ما بو من أحداث. والانتقاؿ من السحر 

 إبٔ الدين بٍ بالتدريج وتطلب وقتا طويلب.
لعلم قبل أف يكتشف  زيف  وعقم ىكذا فإف الفكر الإنساني لا يصل إبٔ مرحلة العلم أو عصر ا -(4

 السحر بواسطة الدين بٍ عقم ىذا الأختَ بواسطة العلم.
 والنص الذي بتُ أيدينا يبرز الفرؽ والاختلبؼ بتُ السحر والدين فقط دوف أف يتحدث عن العلم والدين.

كابكطاط بؽذا وإذا كاف فريزر بهعل السحر أسبق من الدين، فإف ىناؾ من يعتقد أف السحر بىرج من الدين  



الأختَ. وىذا ىو رأي أندرو لانغ والأب شميدت. فهما يرياف أف ابؼرحلة الدينية قد سبقت ابؼرحلة السحرية 
بُ ابعماعات البشرية. ويعتقداف أف ديانة التوحيد البدائي والإلو الأبظى ىي الديانة التي كانت سائدة بُ 

مسخا وتشويها لتلك الديانة الفطرية التي عرفت عند فجر المجتمعات البشرية وأف الطقوس السحرية جاءت 
 .30أقواـ أواسط إفريقيا وعند الفيجيتُ وقبائل أندمانيز بُ آسيا ابعنوبية

ولكن فراح السواح بىالف ىذه الآراء التي تدعو إبٔ التمييز ابغاد والواضح بتُ السحر والدين. فهو يرى أف 
السحر والدين عند منابت وجذور الثقافة الإنسانية، وليس الدين بٓ ينشأ عن السحر، لأنو لا فرؽ بتُ 

الذي يدعوه فريزر سحراً سوى شكل أصلي وأوبٕ من أشكاؿ الدين، سابق على ظهور  الشخصيات 
الإبؽية بُ ابؼعتقدات الدينية للئنساف، فالساحر الذي يتوسط بتُ الأسباب ونتائجها لا يعتمد على مبدأ 

ملياىا لقوانتُ ثابتة، كما يرى فريزر بل على مبدأ القوة السارية، الذي يرتبط ميكانيكية الطبيعة وخضوع ع
بو عابٓ الظواىر، وبيكن خلق تسلسل الأحداث بُ الطبيعة، والقوى التي يعتمد عليها الساحر ىي قوى 

 دينية بابؼعتٌ ابغقيقي للكلمة.
قية السحر للدين فإننا لا بقد سوى وإذا نظرنا إبٔ نظرية فريزر من حيث  الأدلة التي تقدمها على أسب

بزمينات وىذا ما يعصف بالنظرية من أساسها، فلب توجد لدى فريزر أدلة واقعية وعلمية يؤكد بها نظريتو 
 غتَ التاريخ الظتٍ القائم على الاستنباط.

إف القوؿ بأف التفكتَ البشري مر بدراحل شيء شاع خلبؿ القرف التاسع عشر برت تأثتَ مذىب  -(5
لتطور الذي قاؿ بو داروين، وبـطط فريزر ىو واحد من بتُ عديد ابؼخططات التطورية أبرزىا بـطط ا

 مورغاف ولكن سواء تعلق الأمر بفريزر أو غتَه فإف الدليل العلمي ىو الذي يعوز كل تلك ابؼخططات.
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