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 التثاقف ومبدأ الانتقاء            :8النص 

الأسباب ابؼهمة التي بذعل من الصعب دراسة التثاقف بالنسبة لكل  أحد
الثقافات ىو أف الاستعارة، حتى بُ الاحتكاكات الضيقة جدًا، ىي انتقائية. 

يقيم فقط اختباراً للتثاقف ولكن أيضا برليل   مبدأ الانتقاد ىذا مهم جدًا. إنو لا
مبدأ الانتقاء مهم أيضا من أجل فهم بؼاذا تصبح  كل أوجو التغتَ الثقابُ.

ية داخل بؾتمع ما جزءًا من ثقافتو أو يتم إقصاؤىا. مثلما نالابتكارات الآ
يساعدنا على إدراؾ بؼاذا أف عناصر ثقافية ما معروضة على ثقافة أخرى تقُيل أو 

رفض أو حتى أنها تولد حركات ضد تثاقفية تهدؼ إبٔ بذديد نتائج أساليب ت
 حياة سابقة على الاحتكاؾ.

الاحتكاؾ بيكنو أف يدخل حدا أدنى من الاستعارة مع أو بدوف ضغط 
خارجي، أو بيكنو أف بودث قبولا كاملب تقريبا لأساليب حياة شعب آخر. ولا 

ا تكوف مفيدة أو غتَ مفيدة لشعب يهم أف بعض الاستعارات معتبرة موضوعي
ما. العديد من الأوربيتُ الذين يعيشوف برت ابؼدارات بوتفظوف بعادات الغذاء 
واللباس التي بؽا أبنية تقليدية، بالنسبة بؽم، ولكن من الصعب برملها، إذا بٓ 
تكن خطتَة بُ مناخات حارة. بُ نفس ابؼناطق بينح الأىابٕ غالبا قيمة اعتبارية 

فورة والباردة. لقد ذكر لوب ظالتي بذلب ابغرارة، ويزيلوف سقوفهم ابؼ ؼللسقو 
Loeb  حالة سكاف جريرة منتواي بالقرب من سومطرة الذين رفضوا استعارة

بالرغم من أف ىذه الزراعة ترفع من  Malaisزراعة الأرز من جتَانهم ابؼاليتُ 
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ف الدين ابؼنتواي مستوى معيشتهم. لكن زراعة الأرز تتطلب عملب متواصلب وأ
يتطلب من السكاف التوقف عن العمل لعدة شهور. لقد استمر إذف سكاف 
منتواي بُ زراعة القلقاس الذي بيكن أف يتكاثر بعناية متقطعة. النقطة الأساسية 

رفة لعناصر ثقافة أجنبية، فما يقبلونو بُ حالة ىي أنو ما داـ كل الشعوب مع
 ابؼوجودة وظروؼ الاحتكاؾ. معينة وما يرفضونو بؿدد بثقافتهم

 هيرزجوفتش
 Les bases de l’anthropologie culturelle,  
Payot, Paris, p. 231-233.                             

 صاحب النص:بالتعريف -أ
 Melvilleيل ىتَزجوفتش فولد الأنتًوبولوجي الأمريكي ميل

Herskovits  1963عاـ  فونتاف بأوىايو وتوبُ -بُ ياؿ 1895عاـ .
نوايزر وإ. ؾ. غولدبُ جامعة كولومبيا حيث تابع دروس أ.  الأنتًوبولوجيادرس 

بواس الذي أثر عليو إبٔ حد كبتَ. منذ  بارسونز وت. فبلن وخاصة فرانز
البرنامج الأمريكي الأوؿ للدراسات الإفريقية بُ  ىتَزجوفتشوضع  1927

أنشئ بُ الولايات أوؿ كرسي  1961جامعة نورثوستًف حيث احتل سنة 
ابؼتحدة للدراسات الإفريقية. إف أعماؿ ىتَزجوفتش غزيرة جدًا، فقد نشر أكثر 

الطبيعية وابؼوسيقى  الأنتًوبولوجياعدة:  بدجالاتمن بطسمائة مقاؿ. بزصص 
والفن والفولكلور وابؼعتقد والاقتصاد وعلم النفس ودراسة التغتَ الثقابُ. ولكن 

لدراسة العلمية عن السود لالثقابُ ىو افتتاحو الطريق  ويبأىم ما قدمو ىذا النس
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بُ العابٓ ابعديد. لقد كرس نفسو خلبؿ بطسة عشر سنة لدراسة مناطق 
قاـ بأوؿ إحصاء ابؼتحدة. فقد الأمريكيتُ السود ما بتُ البرازيل والولايات 

( وألف  1947( وترينيداد )1937تنوغرابُ للمجتمعات الريفية بُ ىايتي ) إ
( الذي حاوؿ فيو إظهار غتٌ 1941و الأساسي " أسطورة ماضي الزبقي ) كتاب

ماضي السود الأمريكيتُ ابؼعرَّؼ والمحلَّل من خلبؿ مفاىيم مثل " الأفريقانية" و 
 .1"التوليفية" و" إعادة التأويل"

 فهم النص:-ب
 تفكيك النص-1
اب ابؼهمة التي بذعل دراسة التثاقف صعبة ىو أف الاستعارة حتى من بتُ الأسب-

 بُ الاحتكاكات الضيقة جدًا تكوف انتقائية.
 مبدأ الانتقاء ىذا مهم لأنو يقيم برليلب لكل أوجو التغتَ الثقابُ.-
ية أو الآنأبنية مبدأ الانتقاء تبدو بُ فهم أسباب قبوؿ المجتمعات للببتكارات -

ذلك أسباب قبوؿ عناصر ثقافية آتية من ثقافة أخرى أو إقصائها. ويبتُ ك
رفضها. أو حتى أنها تولد حركات ضد تثاقفية تهدؼ إبٔ بذديد نتائج أساليب 

 الاحتكاؾ.على  حياة سابقة
الاحتكاؾ بتُ الثقافات بيكن أف يدخل استعارة دنيا مع أو بدوف ضغط -

من غتَ يب شعب آخر خارجي، أو بيكنو أف بودث قبولا كاملب تقريبا لأسال
 إعطاء أبنية لفائدة بعض الاستعارات.

الذين يعيشوف برت ابؼدارات من الأمثلة على أبنية مبدأ الانتقاء أف الأوربيتُ -
                                                           

 .;8< ص ،سابق مرجع إٌزار، ومٌشال بونت بٌار - 1
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بوتفظوف بعادات الغذاء واللباس التي بؽا أبنية تقليدية بالنسبة بؽم ولكن من 
بُ نفس ابؼناطق  بٓ تكن خطتَة بُ مناخات حارة. بينماإذا الصعب برملها ىذا 

للسقوؼ التي بذلب ابغرارة ويزيلوف سقوفهم  اعتباريةبينح الأىابٕ غالبا قيمة 
 فورة والباردة.ابؼظ

ما ذكره لوب عن حالة سكاف جزيرة منتواي بالقرب  الأخرىومن الأمثلة 
من سومطرة الذين رفضوا استعارة زراعة الأرز من جتَانهم ابؼاليتُ بالرغم من أف 

عة ترفع من مستوى معيشتهم. لكن سبب رفضهم ىو أف زراعة الأرز ىذه الزرا
تتطلب عملب متواصلب وأف دين ابؼنتواي يتطلب من السكاف التوقف عن العمل 
بؼدة أشهر. ولذلك استمر السكاف بُ زراعة القلقاس الذي بيكن أف يتأثر بعناية 

 متقطعة أي بعمل غتَ مستمر.
افية أجنبية لكن ما يقبلونو بُ حالة معينة ناصر ثقعىكذا كل الشعوب معرضة ل-

 وما يرفضونو بؿدد بثقافتهم ابؼوجودة وبظروؼ الاحتكاؾ.
 التثاقف، مبدأ الانتقاء.الكلمات المفتاحية: -2
 التثاقف بىضع بؼبدأ الانتقاء.الفكرة العامة: -3
 ابؼبدأ أو ابؼبادئ التي بىضع بؽا التثاقف؟ وما ىالإشكال: -4
 المقالة-جـ

و قدمتبيكن تعريف التثاقف بشيء من التعديل بُ التعريف الذي -(1
بعنة بؾلس البحث الاجتماعي، على ضوء الانتقادات التي قدمها لو ىتَزجوفتش  
كما يلي: التثاقف يشمل الظواىر التي تنجم عن الاحتكاؾ ابؼباشر )أو غتَ 
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لفتُ بُ الثقافة، ابؼباشر( وابؼستمر )أو غتَ ابؼستمر( بتُ بصاعتتُ من الأفراد بـت
صلية، لدى إحدى مع ما بذره ىذه الظواىر من تغتَات بُ بماذج الثقافة الأ

المجموعتتُ أو كلتيهما". فالتثاقف إذف ىو تأثر الثقافات بعضها ببعض نتيجة 
وية فالاتصاؿ بتُ الشعوب والمجتمعات. لكن ابؼلبحظ أف التثاقف ليس عملية ع

ؾ حدث تثاقف، فقد بودث الاتصاؿ ولا وبسيطة بحيث أنو كلما حدث احتكا
 ؟لتثاقف. ومعتٌ ىذا أف التثاقف بىضع بؼبادئ ترى ما ىيايتبعو 
 الانتقاء أو الاختيار.التثاقف بىضع بؼبدأ -(2
ىذا ابؼبدأ ىو الذي بهعل دراسة التثاقف صعبة. وىو مهم جدًا لأنو -(3

هم أسباب قبوؿ يقيم برليلب لكل أوجو التغتَ الثقابُ. وأبنيتو تبدو بُ ف
الآتية أو إقصائها، كما يبتُ أسباب قبوؿ عناصر ثقافية  اتالمجتمعات للببتكار 

آتية من ثقافة أخرى أو رفضها. كما أف الانتقاء قد يولد حركات ضد تثاقفية 
 تهدؼ إبٔ بذديد نتائج أساليب سابقة على الاحتكاؾ.

خارجي أو والاحتكاؾ بتُ الثقافات بيكن أف يدخل استعارة مع ضغط 
بدونو. أو بيكنو أف بودث قبولا كاملب تقريبا لأساليب شعب آخر من غتَ 

 ائدة بعض الاستعارات.فإعطاء أبنية ل
من الأمثلة على التثاقف الانتقائي أو دور الانتقاء بُ عملية التثاقف مثاؿ 

ابؼدارات بُ مناخ حار بوتفظوف بعادات الغذاء الأوربيتُ الذين يعيشوف برت 
اس التي بؽا أبنية تقليدية بالنسبة بؽم ولكن من الصعب برملها ىذا إذا بٓ واللب

قيمة  اتكن خطتَة بُ مناخات حارة. بينما بُ ابؼناطق نفسها بينح الأىابٕ غالب
 فورة والباردة.ابؼظاعتبارية للسقوؼ التي بذلب ابغرارة ويزيلوف سقوفهم 
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رة منتواي بالقرب ومن الأمثلة كذلك ما ذكره لوب عن حالة سكاف جزي
أف ىذه استعارة زراعة الأرز من جتَانهم ابؼاليتُ رغم من سومطرة الذين رفضوا 

الزراعة ترفع من مستوى معيشتهم. لكن سبب رفضهم ىو أف زراعة الأرز 
تتطلب عملب متواصلب وأف دين ابؼنتواي يتطلب من السكاف التوقف عن العمل 

اعة القلقاس الذي بيكنو أف يتكاثر بؼدة شهور. ولذلك استمر السكاف بُ زر 
 متقطعة أي بعمل غتَ متواصل.بعناية 

وىكذا كل الشعوب معرضة لعناصر ثقافية أجنبية لكن ما يقبلونو بُ 
 حالة معينة وما يرفضونو بؿدد بثقافتهم ابؼوجودة وبظروؼ الاحتكاؾ.

فراد وابعماعات للعناصر والسمات الثقافية التي لا شك أف قبوؿ الأ-(4
تقدمها بصاعات ثقافية أخرى مرىوف بالثقافة ابؼستقبلة التي إما أف تسمح 
بالاستعارة أو تقاومها. ىكذا بقد مثلب ابغداثة بُ المجتمعات العربية الإسلبمية 
تصطدـ بالدين الإسلبمي الذي يتعارض بُ الكثتَ من أوجو ابغياة معها. 

تناء التكنولوجيا فهذه ولذلك نلبحظ التناقض الصارخ بتُ الذىنيات وبتُ اق
الأختَة بهري قبوبؽا بسهولة ودوف مقاومة أما ما يتعلق بالقيم والعناصر الثقافية 
 غتَ ابؼادية فإنها تلبقي مقاومة شديدة من قبل ابؼسلمتُ وخاصة ابؼتدينتُ منهم.

من أجل أف تتحقق استعارة بطريقة دائمة بهب أف يكوف العنصر ابؼستعارة 
دئ الأساسية للتنظيم الاجتماعي أو ما ما يسميو ىتَزجوفتش متناغما مع ابؼبا
بدعتٌ ابؼصلحة ابؼهيمنة لشعب ما أو ميداف  Foyer culturelبالبؤرة الثقافية 

 النشاط أو الاعتقاد الذي يعوه جيدا.
لكن الانتقاء ىو بؾرد مبدأ واحد للتثاقف ولا يفسر ىذه العملية كلها 
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إعادة التأويل. ىذا ابؼبدأ أساسي بُ نظرية ذلك أف ىناؾ مبدأ آخر ىو مبدأ 
التثاقف، إنو يشتَ إبٔ العملية التي بواسطتها بسنح دلالات قدبية إبٔ عناصر 
جديدة، أو التي بواسطتها تغتَ قيم جديدة الدلالة الثقافية لأشكاؿ قدبية. لقد 
ة أشار بواس من قبل إبٔ ظواىر إعادة التأويل مشتَاً إبٔ أنو عندما تنتشر بظ
ثقافية، فإنو يعاد تشكيلها حسب الوسط ابؼستقبل أو ابؼستعتَ، وىو ما يبسهم 
بُ الاختلبؼ الثقابُ. إعادة التأويل ليست إذف لا إعادة الإنتاج ابؼتطابق 

ج قيم تقليدية. إذا أخذنا مثاؿ انتشار النماذج الغربية بُ وذ لنموذج مقتًح، ولا بم
 نها ىضمت وأعيد تأويلها.العابٓ، فإنها بٓ تتقبل كما ىي، ولك

إف تداخل عناصر جديدة مع أشكاؿ ثقافية تقليدية، تنتج دلالات 
جديدة، كما بُ حالة التوفيقيات الدينية. أعماؿ باستيد بينت ىي أيضا كيف 

د تركيبها بأيازيل بر بها العبيد السود إبٔ الأتى أف بعض ابؼعتقدات الإفريقية التي 
تي أدخلها ابؼبشروف البرتغاليوف. بُ ىايتي عبادة وليكية الثمع العبادات الكا

) = عبادة أرواحية( ابؼشهورة طابقت آبؽة إفريقية مع Vaudouالفودو 
قديستُ كاثوليك. وإعادة التأويل بيكن أف تظهر كفعل مقاومة بُ وجو سلطة 

بدالينيزيا التي الشاحنة مهيمنة. وىناؾ أيضا حركات مسيحية، مثل شعائر سفينة 
 إبٔ رد فعل ضد اضطهاد ابؼستعمر. تطورت

ابؼكرسة  الأنتًوبولوجيةىذه الشعائر برتل مكانة بفتازة بُ الأدبيات 
لدراسة التوفيقيات وابغركات ابؼسيحية. ظهرت بُ نهاية القرف التاسع عشر 

ت بؿتوى ذبدالينيزيا بُ أعقاب الاحتكاكات مع الأوربيتُ، ىذه الشعائر أخ
دار الاحتلبؿ. إنها بُ الأصل حركات سياسية دينية سياسيا أكثر فأكثر على م
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اللبمساواة النابذة عن النظاـ الاستعماري  حضفحيث كانت الغاية منها 
 علبف عن عابٓ أفضل.الإو 

الشعائر تبتٌ على الاعتقاد بأف بؾيئ سفن الأوربيتُ التجارية بالقرب من 
صوؿ ىذه السفن انطلبقا ابعزر ابؼيلبينزية لو مصدر إبؽي. ابؼيلبنيزيوف يؤولوف و 

من أساطتَىم حوؿ خلق العابٓ. السفن الشاحنة ىكذا كانت تفتًض أنها بسثل 
ولوجيا المحلية، عودة بهب أف تعلن عن تعودة الآبؽة، كما كانت تتنبأ بذلك ابؼي

 بؾيء عصر الرخاء.
لكن السفن الشاحنة سرعاف ما ينظر إليها كأداة للهيمنة الاستعمارية. 

رى للتاري.. حسب بعض تلفة حاولت إعطاء معتٌ بؽكذا بؾمعتقدات بـ
خذوا طائفة البيض وضمنوا بؽم بظوىم. بالنسبة لآخرين أجداد الروايات الأ

 .لصابغهم السفن الشاحنة التي كانت وجّهتها الآبؽة للميلبنيزيتُابؼعمروف حولوا 
داد رعاية الأججلب ب بهتعديل ستَ الأشياء. كاف لالشعائر كانت موضوعا 

من أجل أف يرسلوا إليهم السفن أو من أجل إفشاؿ خيانة  الأوربيتُ، إرساؿ 
سفن بؿملة بابغيوانات ابؼادية )وخاصة بالأسلحة( بهب أف تعينهم على وضع 

 نهاية ابؽيمنة الاستعمارية وتنقذىم.
أصالة ىذه الشعائر ىي أنها أعيد تأويل ابؼيتولوجيا المحلية )حوؿ عودة 

ايات الكتاب ابؼقدس )بشكل خاص بؾيئ ابؼسيح( ابؼنقولة الآبؽة( مع حك
الشعوب ابؼيلبنيزية ىكذا أعادت امتلبؾ الإرشادات ابؼسيحية  .بواسطة ابؼبشرين

 أجل الإعلبف عن عصر جديد.من أجل استعمابؽا ضد من أدخلوىا ومن 
وابغاصل أف ىذه الشعائر التوفيقية تبدو بُ الوقت ذاتو بؿافظة لأنها تستند 
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لى معتقدات تقليدية وتطورية )أو تقدمية( بُ كوف أنها تهدؼ إبٔ إنشاء عابٓ ع
جديد والبحث عن رمي ابػتَات الأوربية بشكل أقل من الاستفادة منها. مثاؿ 
ابغركات ابػاصة بالسفن الشاحنة يذكر بضرورة الأخذ بُ الاعتبار ابغالة 

ثل ىذه الشعائر لا برصل الاجتماعية بُ برليل الاحتكاكات الثقافية، ذلك أف م
فقط عن العابٓ الديتٍ والثقابُ للميلبنيزيتُ ولكن أيضا عن الوضع الاستعماري 

 م الأوربية.يوأثر الق
بالنسبة بؽتَزجوفتش فإنو يعابِ مبدأ إعادة التأويل انطلبقا من مفهوـ البؤرة 

افة بُ التعقيد والتغتَ الكبتَ الذي تقدمو كل  ثقإبٔ الثقافية الذي يشتَ بو 
مؤسسات دوف البعض الآخر. ففي مصر القدبية مثلب ابؼصابّ الاقتصادية 

. بُ روما القدبية التنظيم الذي يتجلى 1والسياسية والدينية ىي التي كانت مهيمنة
ر بُ العص .بُ التنظيم السياسي والذي بىتًؽ أوجو أخرى للثقافة ىو ابؼهيمن

الوسيط، الأبنية كانت تعطى للعابٓ الآخر، مع فكرة تراتبية عن العابٓ بردد أيضا 
بداية فتًة أنتجت بُ القرف  نلبحظالعادات والاعتقاد. بُ عصر الثورة الصناعية 

 العشرين بؾتمعا متمحوراً حوؿ الأوجو التكنولوجية والاقتصادية للحياة.
، إتها ميداف توتدرؾ كبؤرة لثقافوىكذا فابؼصلحة ابؼهيمنة لشعب بيكن أف 

أكثر. وىكذا فالبؤرة  والنشاط أو الاعتقاد  الذي يعونو أكثر ويناقشوف قيم
الثقافية ىي تلك ابؼصابّ التي بسيل لدى شعب ما إبٔ التًكز على أحد أوجو 
 الثقافة. والبؤرة الثقافية ىي التي تتعرض للتغيتَ أكثر من الأوجو الأخرى للثقافة.

ثلة التي يذكرىا ىتَزجوفتش عن التثاقف بُ ضوء مفهوـ البؤرة من الأم
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الثقافية التأثتَ ابؼتبادؿ بتُ الثقافة العربية بُ فلسطتُ وثقافة المجموعات اليهودية. 
فابؼهاجروف اليهود الأوائل تأقلموا أولا مع حياة العرب فيما يتعلق باللباس 

ة الثانية عكس بالتدريج وابؼسكن ولكن ابؼد الذي حدث بعد ابغرب العابؼي
التوازف حيث أخذت فلسطتُ طابعا أوربيا ولأسباب اجتماعية وثقافية أخذ 

 العرب يستعتَوف من اليهود.
بالنسبة لإعادة التأويل، التوفيقية تعد شكلب من أعادة التأويل. ابؼثاؿ الأبرز ىو 

ثقافة الإفريقية التوفيق الذي جرى بواسطة سود العابٓ ابعديد بُ البؤرة الثقافية لل
للؤىابٕ ألا وىي الدين. حيث نلبحظ التطابق بُ البلداف الكاثوليكية للعابٓ 
ابعديد بتُ الآبؽة الإفريقية وقديسي الكنيسية. بيكن أف نذكر مثالا آخر يتعلق 

الوثتٍ   iskokiتقاد الأىابٕ الإسكوكي عبابؽاوسا بإفريقيا الغربية، حيث ا
 تيجة الاحتكاؾ مع الإسلبـ.تطابق مع ابعن بُ القرآف ن

اللغة تقدـ العديد من الأدلة على عملية إعادة التأويل فلدى السود بُ 
العابٓ ابعديد، مصطلحات الأسياد أخذت من قبل الأفارقة الذين وصلوا حديثا، 
الكلمات بً نطقها وفق عادات صوتية موجودة سابق، ولكنها وظفت وفق بنية 

 قواعدية إفريقية.
ىذا الإطار أف نذكر عديد الكلمات الفرنسية التي استعتَت وبيكن بُ 

من الفرنسيتُ وبً برريفها أو تعديلها حتى تتوافق مع قواعد اللهجة ابعزائرية. 
 ة.شومبر إبٔ  chambreإبٔ كوزينة، و  Cuisineىكذا مثلب برولت 

ولذلك فإف الفيلولوجيا بيكن اعتبارىا بالنسبة للثقافة كما لو كانت دراسة 
                                                                                                                                        
1- Melville Herskovits, op.cit., p. 222. 
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 ظاىرة إعادة التأويل.
وىكذا بيكن القوؿ أف التثاقف يعبر عن الوجو الدينامي للثقافة -(5

فهو يشتَ إبٔ التغتَ الذي ينتج عن الاحتكاؾ بتُ ثقافتتُ ولكن ىذا التغتَ 
 بىضع بؼبدأين أساسيتُ بنا: مبدأ الانتقاء ومبدأ إعادة التأويل.

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 التثاقف احتكاك بين الأفراد لا الثقافات                 :9النص 

داؤىا ىي أنو ليست أبدًا الثقافات ىي التي بابؼلبحظة الأوبٔ التي بهب إ
تكوف بؿتكة فيما بينها، بل الأفراد. إذا أخذنا الأفراد الواىبتُ فمن البتُّ، مهما  

افاتهم بكليتها، مرين، أو مبشرين، أو مغامرين، فإنهم لا بيثلوف أبدًا ثقعكانوا، م
ولكن فقط القسم الذي يسميو لينتوف بابؼركزي، بدعتٌ القطاع الثقابُ الذي 
يتصل بدراكزىم وأدْوارىم ابؼميزة بُ المجتمع الكلي. وىو ما بهعل، من جهة 

دة غتَ معنية. مع ذلك ىنا أيضا جو ابؼستقبلتُ، أف عناصر كاملة من الثقافة ابؼو 
نتًوبولوجيا. فما يوجد بُ الواقع ىم بذريد الأالثقافة ابؼستقبلة ليست سوى 

بـتلفة، وإذف مواقف ومعايتَ للسلوؾ ومصابّ  االذين بؽم مراكز وأدوار  الأفراد
خاصة. رجاؿ ونساء، كبار وصغار، قادة سياسيوف ومشعوذوف، رجاؿ أحرار 
ورجاؿ الطوائف، بعض ىؤلاء الأفراد بيكن أف بهدوا مصلحة بُ قبوؿ بظات 

لواىبة، آخروف على العكس يروف فيها خطرا كبتَاً على ىيبتهم أو الثقافة ا
سلطتهم. وىو ما بهعل أف بعض السمات ابؼستعارة تكوف غتَ قادرة على أف 

لة )مثلب النساء أو رجاؿ الطائفة( وتبقى بمن الثقافة ابؼستق تتعدى قطاعا
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رى لأنها متكيسة بُ ىذا القطاع من غتَ أف بستد إبٔ ابعموع. بينما بظات أخ
مستعارة من قبل القادة السياسيتُ بيكنها أف تنتشر. لكن بهب أف نضيف أنو 

فراد ىو الذي يلعب الدور مثل مكاف ليس مقدار الاعتبار ابػاص لبعض الأربدا 
فراد بُ البنية الاجتماعية، بدعتٌ أف الشبكات الاجتماعية ىي التي بهب ء الأىؤلا

صر السيكولوجية ابػالصة ) اعتبار شخص، أخذىا بُ الاعتبار أكثر من العنا
 ىبات كاريزمية(.

 روجي باستيد                     
Anthropologie appliqué 
Payot, Paris, 1991, P. 49- 50 

 التعريف بالكاتب:-أ
عابٓ الاجتماع والأنتًوبولوجي  Roger Bastideولد روجي باستيد 

 نيم. حاز الأستاذية بُ الفلسفة بُ عائلة بروتستانتية بُ 1898الفرنسي عاـ 
، بٍ مارس التدريس بُ مدارس ثانوية، وبعد أف نشر دراستتُ بُ 1924عاـ 

بست تسميتو كأستاذ حيث  1938علم الاجتماع الديتٍ غادر إبٔ البرازيل عاـ 
بُ علم الاجتماع بُ جامعة ساو باولو ، وقد شغل ىذا ابؼنصب حتى عاـ 

ستًوس وبروديل وجورفيتش -تقى بليفي. خلبؿ ىذه السنوات ال1953
 وىتَزجوفتش.

تشف عمل بواس، فاىتم عن قرب كتلقى أصوؿ التحليل النفسي وا 
لقا بها: عبالمجتمع البرازيلي بكل أشكالو، وقاـ بأبحاث بُ بؾالات بقي عملو مت



13 

 

الإتنولوجيا الدينية، ظواىر التثاقف والطب النفسي الاجتماعي. عند عودتو إبٔ 
ت تسميتو مديرا للؤبحاث بُ ابؼدرسة التطبيقية للدراسات العليا حيث  باريس، بس

 كانت حلقتو مكانا بفيزا للقاء ولإعداد الشباب ابؼثقفتُ بُ العابٓ الثالث.
بست  1959ناقش باستيد رسالة الدكتوراه بُ الآداب، وعاـ  1957عاـ 

لديتٍ، بٍ أصبح تسميتو بُ السوربوف أستاذا لكرسي الإتنولوجيا وعلم الاجتماع ا
 غوراف-أستاذ الإتنولوجيا العامة بالتنافس مع لوروا 

، سيصبح أحد مسؤوبٕ بؾلة 1974حتى وفاتو بُ باريس عاـ  1962من العاـ 
 سنة علم الاجتماع.

برازيلية، التي تركزت على الطقوس الدينية بُ -نتيجة دراستو للديانات الأفرو
تظهرىا الأفريقية بُ البرازيل، كما باىيا، وبشكل عاـ على برليل الديانات 

التغيتَات بُ الزماف وابؼكاف. توصل باستيد إبٔ عدـ اعتبارىا كملفات من 
ابؼاضي أو كظواىر بالية بل كظواىر مثاقفة وتصحيح للقيم الثقافية الظاىرة بُ 

 وضع تفاوت اجتماعي وعرقي عمل على فضحو.
طع بتُ ابغضارات مثل جدا عن التقاغنية دراسات باستيد تشكل بؾموعة 

دراسات ميتًو عن الفودو ابؽاييتي ودراسات فتَجي وىتَزجوفتش عن البرازيل 
 والداىومي ) البنتُ حاليا(.

الفرنسية وتعود ىذه ابؼكانة  الأنتًوبولوجيابوتل باستيد مكانة خاصة بُ 
 إبٔ البعد الأخلبقي لأعمالو، إضافة إبٔ انتقائية معينة وانفتاح فكري يظهر بُ
مواقفو العلمية ونظرياتو واىتماماتو الأدبية وتفضيلو الواضح للمقدس على رجاؿ 

مؤبسراً بُ باريس حوؿ مفهوـ البنية، حيث اثبت  1959الدين. ىكذا نظم عاـ 
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القطيعة بتُ نظرية غورفيتش بُ علم الاجتماع وبتُ البنيوية، حيث أتبث القطيعة 
صاره وتأملبتو بُ ب البنيوية، إف استبتُ نظرية غورفيتش بُ علم الاجتماع وبتُ

تعقيد العلبقات بتُ ابؼتأمل وابؼتأمل وكذلك بُ العلبقات بتُ اللبوعي والمجتمع 
تلتقي مع فكر ديفرو بُ كتابو "دراسات بُ الطب النفسي الإتنولوجي العاـ" 

مركز طب الأمراض النفسية الذي قدـ لو باستيد بُ نهاية حياتو، وبُ إطار 
 الأنتًوبولوجياأشرؼ على دراسات ية وبـتبر علم اجتماع ابؼعرفة، الاجتماع

 .1التطبيقية واستقبل تلبمذة وباحثتُ من كل البلداف
 فهم النص:-ب
 تفكيك النص-1
  .الاحتكاؾ لا بودث بتُ الثقافات بل بتُ الأفراد -
، مغامروف( لا بيثلوف ثقافتهم بكليتها بل مبشروف، مروفمع) الواىبوفالأفراد  -

سوى القسم الذي يسميو لينتوف بابؼركزي أي القطاع الثقابُ ابؼتصل بابؼركز 
غتَ معنية بالاستعارة والدور ابؼميز بُ المجتمع الكلي. ىذا بهعل قسما من الثقافة 

 أو الاحتكاؾ. 
 .الأنتًوبولوجيابؾرد بذريد صنعتو  حتى بُ ىذه ابغالة تكوف الثقافة ابؼستقبلة -
ما يوجد بُ الواقع ليس الثقافة التي ىي بذريد بل الأفراد والذين بؽم مراكز  -

 وأدوار بـتلفة وبالتابٕ مواقف ومعايتَ للسلوؾ ومصابّ خاصة.
بعض الأشخاص على اختلبؼ جنسهم ووظائفهم بهدوف مصلحة بُ قبوؿ  -

 وف فيها خطر كبتَ على ىيبتهم أو سلطتهم.بظات الثقافة الواىية، وآخروف ير 
                                                           

 .=>7->>7 ص ،سابق مرجع إٌزار، ومٌشال بونت بٌار - 1
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بزطي قطاع من الثقافة وىذا بهعل بعض السمات ابؼستعارة غتَ قادرة على 
 ابؼستقبلة وتبقى متكيسة بُ ىذا القطاع من غتَ أف بستد إبٔ ابعموع.

لكن بُ ابؼقابل ىناؾ بظات أخرى مستعارة من قبل القادة السياسيتُ بيكنها  -
بب مركز ىؤلاء القادة. لكن بهب إعطاء الأبنية بُ الاستعارة أف تنتشر وىذا بس

كالاعتبار وابؽبات   السيكولوجيةللشبكات الاجتماعية أكثر من العناصر 
 الكارزمية للؤشخاص.

 الثقافات، الأفراد، الاحتكاؾ )التثاقف(.الكلمات المفتاحية: -2
 ليس  الثقافات.التثاقف ينتج عن الاحتكاؾ بتُ الأفراد و  الفكرة العامة:-3
 ىل التثاقف ينتج عن الاحتكاؾ بتُ الثقافات أـ بتُ الأفراد؟ الإشكال:-4
  المقالة-جـ

مفهوـ التثاقف أمريكي الأصل، تطور بُ النصف الأوؿ من القرف ( 1
تيار الانتشاري. وبُ سياؽ امتداد الثقافة الغربية، الذي الالعشرين، بُ تفاعل مع 

جيتُ إبٔ برليل الاتصالات بتُ الشعوب. والتثاقف وبولو تً قاد عددًا من الأن
حسب التعريف الشائع ىو بؾمل الظواىر التي تنتج عن الاحتكاؾ بتُ 

إبٔ أسلمتها، الثقافات. ىكذا فإف احتكاؾ الإسلبـ بثقافات غتَ إسلبمية أدى 
سيا الذي انتشر بواسطة التجار. ينو نتحدث ىنا مثلب عن الإسلبـ بُ ماليزيا وأند

ىنا يقوـ الإشكاؿ: ىل الإسلبـ انتشر بواسطة الإسلبـ بُ ذاتو أو بفثلب بُ لكن 
بعبارة أخرى ىل التثاقف ينتج عن الاحتكاؾ بتُ  شخص ىؤلاء التجار؟
 الثقافات أـ بتُ الأفراد؟
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 وليسأف التثاقف ينتج عن الاحتكاؾ بتُ الأفراد باستيد ( يرى 2
 الثقافات.
الدليل  .ثاقف يقدـ  بؾموعة من الأدلة( ليثبت باستيد أطروحتو بُ الت3

رين، مغامرين( لا بيثلوف شتُ )معمرين، مببالأوؿ يقوـ على فكرة أف الواى
ثقافتهم بكليتها بل سوى القسم الذي يسميو لينتوف بابؼركزي أي القطاع الثقابُ 
 ابؼتصل بابؼركز والدور ابؼميزين بُ المجتمع الكلي، وىذا بهعل قسما من الثقافة غتَ

بُ الاعتبار ىذا  والدليل الثاني ىو أف الثقافة حتى بُ حالة الأخذ ثتَ.معتٍ بالتأ
القسم ابؼركزي من الثقافة، فهذه الأختَة ليست سوى بذريد من صنع 

وبولوجيتُ، فما يوجد بُ الواقع ليس الثقافة بل الأفراد الذين بؽم مراكز تً الأن
 ابّ  خاصة.بـتلفة وبالتابٕ مواقف ومعايتَ ومص اوأدوار 

والدليل الثالث ىو أف الأشخاص على اختلبؼ جنسهم ووظائفهم  ىم 
الذين يقبلوف أو يرفضوف العناصر الثقافية ابؼستعارة تبعا بؼصابغهم ويتًتب عن 
ذلك بعض السمات ابؼستعارة تكوف غتَ قادرة على بزطي قطاع من الثقافة 

بستد إبٔ ابعموع. والدليل   متكيسة بُ ىذا القطاع من غتَ أفابؼستقبلة وتبقى 
الرابع يقوـ على فكرة أف بعض السمات الثقافية لأنها مستعارة من قبل القادة 
السياسيتُ بيكنها أف تنتشر وىذا بسبب مركز ىؤلاء القادة ومقدار تأثتَىم بُ 
الطبقات الدنيا. لكن بهب  مع ذلك إعطاء الأبنية للشبكات الاجتماعية أكثر 

 كولوجية التي يتميز بها الأشخاص كالاعتبار وابؽبات الكاريزمية.من العناصر السي
تو للواقع بهدر بنا أولا أف بنا( قبل أف نبتُ صواب ىذا الرأي أو بؾ4

نعرض أشكاؿ الاحتكاؾ. فهذا الأختَ بودث أولا عن طريق ابؽيمنة وبُ ىذه 



17 

 

ؾ ابغالة يكوف مفروضا، أو بودث بالطرؽ الودية كالتجارة مثلب. بٍ ىنا
وىناؾ الاحتكاؾ الذي يكوف بتُ بصاعات ذات مرتبة متساوية أو بـتلفة. 

تلف من حيث تعقيد ثقافتها ابؼادية أو غتَ ابؼادية أو احتكاؾ بتُ بصاعات بز
الاثنتُ معا. أو عندما تكوف الثقافات بؽا درجة متساوية من التعقيد. بٍ ىناؾ 

 اة إبٔ بؾتمع آخر.ة بؽا أسلوب حيالاحتكاؾ الذي ينجم عن ىجرة بصاع
ويتًتب عن وجود الاحتكاؾ ابؼذكورة حالات من التثاقف كما بينها 

وفيتش، ابغالة الأوبٔ عندما يكوف التثاقف مفروضا أو إراديا، وابغالة الثانية جىتَز 
تنتج عندما لا توجد أي مساواة اجتماعية أو سياسية بتُ ابعماعات. وابغالة 

 الثالثة بؽا ثلبثة بدائل:
 اجتماعية.ليست دما تكوف ىناؾ ىيمنة سياسية ولكن عن -
 .وعندما تكوف ابؽيمنة سياسية واجتماعية -
معتًفا بو، من غتَ أف  وعندما يكوف السمو الاجتماعي بعماعة على أخرى-

 .1تكوف ىناؾ ىيمنة سياسية
ىناؾ أدلة كثتَة تؤيده وبيكن أف بالرجوع إبٔ رأي باستيد بيكن القوؿ أف 

رضو بواسطة ابؽيمنة بل فسيا، فلم يتم ينو نذكر دخوؿ الإسلبـ إبٔ ماليزيا وأند
انتشر عن طريق التجار، ذلك أف ابؼعاملبت والسلوؾ الذي برلى بو  ىؤلاء 

بٓ ب الناس إليو. فالاحتكاؾ بُ ىذه ابغالة ذ جبًالتجار أي بسبب  أدوارىم 
 كثقافة وبتُ الثقافات غتَ الإسلبمية بل بً بتُ أفراد.  يتم بتُ الإسلبـ

بيكن أف نذكر أشكاؿ الاستعارات الثقافية التي تتم نتيجة التأثتَ الذي 
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مثل ابؼشهور مثلب أف مبيارسو بعض الأشخاص ابؼهمتُ بُ المجتمع، فيمكن لل
 وقيمو ومعايتَه. سلوكياتويتًؾ أثرا كبتَا بُ معجبيو وبهعلهم يتبنوف 

م يتن مع ذلك لا ننكر دور الثقافات بُ التثاقف فهذا الأختَ قد لك
بالإكراه أي بفرض قيم خاصة على المجتمع ابػاضع. فعندما تكوف بؾموعة أكثر 

وأكثر بذهيزا من الناحية التكنولوجية تفرض تغتَات بُ أسلوب حياة شعب  اعددً 
ثقافتها ثقافة نسمي  تلك ابعماعة، بصاعة مهيمنة و مغزو. وبُ ىذه ابغالة 

مهيمنة. وحالات من ىذا النوع ليست جديدة ولا تنتمي فقط إبٔ القرف 
العشرين حيث  بيكن أف نشتَ إبٔ أشكاؿ الاستعمار الغربي، وقبل  ذلك ما 
حدث للجماعات المحلية بالبتَو التي غزاىا الأنكا. وكذلك ابؽيمنة على القبائل 

 بل الغزاة النيليتُ الرعاة.الزراعية الأصلية لإفريقيا الشرقية من ق
( وىكذا فإف التثاقف يعبر عن الوجو الدينامي للثقافات وكل الثقافات معرضة 5

ا التثاقف ينتج عن الاحتكاؾ بتُ ذللتثاقف لأنو لا توجد بصاعة معزولة. وى
 وكذلك.الثقافات وبتُ الأفراد 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 :                   النسبية الثقافية11النص 

الآف بصاعات بشرية بزتلف فيما بينها ثقافيا اختلبفا كبتَا،  كنوسالعابٓ ت
النقطة البؤرية بُ ثقافتها. وبيكن اعتبار بعض الاىتمامات السائدة بينها بدثابة 
ما يبوؤه بؾتمع آخر مكانة عوما يهتم بو بؾتمع ويعتبره أساسيا قد بىتلف بساما 
قد أخفقت بُ أشياء وبقحت أوبٔ. وابغقيقة أنو بيكن القوؿ بأف بصيع الثقافات 

                                                                                                                                        
1- Melville Herskovits, op.cit., p. 213. 
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بُ أشياء. وتعرؼ النقائص والفصائل، واللغة نفسها، وىي أداة الفكر وشرطو، 
ا بينها. فقد بقد مثلب أشكالا بكوية على قدر كبتَ من تبلا بيكنها أف تقيم ترا

الثراء بُ بؽجات شعوب لا تعرؼ الكتابة وتعتبر "غتَ متحضرة" ومن غتَ المجدي 
ثقافة معتمدين على مقياس واجباتنا الأخلبقية ابػاصة  كذلك أف بككم على

 كثتَا ما يغلب عليها الطابع النظري.التي  
كثتَ من المجتمعات تبدو بُ بعض ابعوانب أكثر إنسانية من بؾتمعات ف

متحضرة )...( فلكل مثالو الأعلى الأخلبقي حسبو بييز بتُ الأخيار والأشرار 
وبولوجيوف تً لى ابغجة التي يستند عليها الأن)...( ولا بيكن أختَا الاعتماد ع

الذي يسموف بعض الشعوب بالدونية، بدعوى أنهم بٓ ينتجوا رجالا عظماء 
ضلب عن ضرورة الاتفاؽ حوؿ من ىو "الرجل العظيم"، فمن البديهي أف جوىر ف

يعتًؼ بو بُ أجل قريب أو بعيد من لدف وسط  أفىو "الرجل العظيم" 
"رجلب  هستحيل أف ينتج بؾتمع معزوؿ  عن غتَ اجتماعي عريض، ومن ابؼ

 عظيما".
وبدا أف أفكارنا عن الثقافة ذاتها جزء لا يتجزأ من الثقافة )ثقافة المجتمع 
الذي تنتمي إليو(، فيستحيل علينا أف نتخذ لأنفسنا موقف ابؼلبحظتُ 
ابػارجتُ، ىذا ابؼوقف الذي يتيح وحده وضع تراتبية مقبولة بتُ الثقافات 

 ختلفة.ابؼ
 ميشيل  ليريس    

 Race et civilisation, 
    UNESCO, Paris,1951, p. 44-47. 
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التصق بعد أف  1929انشق عن ابغركة السريالية عاـ  1901بُ باريس عاـ 
اتاي وتابع ب .تًؾ بُ بؾلة وثائق التي يديرىا جعند ذلك اش 1924بها منذ عاـ 
 1911تنولوجيا بُ جامعة باريس. بٍ شارؾ عاـ الإموس بُ معهد  دروس ـ.

( التي أشرؼ 1933-1921 )بٌو ببفضل دعم ج. ىتَفيتَ بُ بعثة دكار. د.جي
 1934عاـ  .نوغرابُكإتعليها ـ. غريوؿ والتي كانت بدثابة اختبار حسم مهنتو  

تنوغرافيا بُ التًوكاديبرو: الإمسؤولية قسم إفريقيا السوداء بُ متحف  أوكلت إليو
ابؼذكور الذي أصبح متحف الإنساف عاـ ابؼتحف عمل على إعادة تنظيم 

لكونو قد بزرج  1943تَيس ابؼركز الوطتٍ للبحث العلمي عاـ لدخل  .1937
للدراسات العليا من ابؼدرسة الوطنية للغات الشرقية ابغية ومن ابؼدرسة التطبيقية 

. أنهى مهنتو بُ ابؼركز الوطتٍ للبحث العلمي كمشرؼ على 1937عاـ 
( وجزر 1945نوغرافية بُ إفريقيا السوداء )إتالأبحاث بعد أف قاـ ببعثات 

( توبُ ميشاؿ لتَيس بُ سانت إيلتُ، قرب 1952-1948ل الفرنسية )الأنتي
 .1990باريس، عاـ 

لفريدة من حيث ابؼبتٌ، الذي ىو مبتٌ  تنولوجية، االإإف أعماؿ لتَيس 
اللغة، وحتى اللغات أيضا ىي فريدة من وشاعر مهتم بستَ كل وسائل  بكات

 حيث ابؼعتٌ وابؼوضوع.
من أعمالو "إفريقيا الشبح(، "العرؽ وابغضارة"، "بطس دراسات 
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تنوغرافيا أماـ الاستعمار". بذمع أعماؿ لتَيس الفريدة بُ الإإتنولوجية"، "
وبولوجي أنتً وبولوجيا الفرنسية، نشاطتُ بنا بالنسبة إليو الوجهاف لبحث الأنتً 

بابؼعتٌ الكامل للكلمة: تعميق ابؼعرفة بالإنساف، سواء من خلبؿ الطريق الذابٌ 
للستَة والاختيار الشعري، أو من خلبؿ الطريق الأقل ذاتية للدراسات 

 .1نوغرافيةتالإ
 فهم النص-ب
 تفكيك النص-1
 ف: لألا بيكن وضع تراتبية مقبولة بتُ الثقافات  -

ما بينها اختلبفا كبتَا من حيث الاىتمامات السائدة، فما يتلف فبز* الثقافات 
بُ أخرى. مثلب بُ المجتمعات البدائية  ابُ ىذه الثقافة يكوف ثانوي ايكوف أساسي

 ركزي الذي يرتبط بكل حياة البدائي.بيثل السحر ابؼوضوع ابؼ
* كل الثقافات أخفقت بُ أشياء وبقحت بُ أشياء. فالمجتمعات الغربية مثلب 
متقدمة وناجحة بُ النواحي ابؼادية ولكنها تعاني من النواحي الروحية لأف الدين 

 لا يلعب فيها الدور الذي يلعبو بُ بؾتمعات دينية أخرى.
 ص والفضائل.ئالثقافات تعرؼ النقا* كل 

* اللغة وىي أداة الفكر وشرطو ليست معياراً للتفاعل بتُ الثقافات، لأنو حتى 
 بُ بؽجات شعوب غتَ كتابية توجد أشكاؿ بكوية ثرية.

* الأخلبؽ ليست أيضا معيارا للتقونً، ذلك أف الكثتَ من المجتمعات الغربية 
ضرة فكل بؾتمع لو مثلو تبدو أكثر إنسانية بُ بعض ابعوانب من المجتمعات ابؼتح

                                                           
 .7=>-<>> ص ،سابق مرجع لٌرٌس، ومٌشال بونت بٌار - 1
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 الأعلى الذي بييز بو بتُ الشر وابػتَ.
وبولوجيتُ التي مفادىا أف الشعوب التي يصفونها بالدونية بٓ تنتج تً * حجة الأن

رجالا عظماء، حجة داحضة لأنو ينبغي أولا أف نتفق على مفهوـ الرجل العظيم 
إف الرجل العظيم  فهل ىو القائد السياسي مثلب أو العابٓ أو رجل الدين؟ بٍ

ينبغي أف يعتًؼ بو من لدف وسط اجتماعي عريض وىذا ألأمر قد لا يتوفر 
وأختَا الرجل ينتجو المجتمع الذي لو علبقة مع غتَه من المجتمعات أما المجتمع 

 ابؼعزوؿ فلب ينتج رجلب عظيما. فالرجل العظيم ىو صنيعة أكثر من بؾتمع.
ى ينبع من الثقافة التي ننتمي إليها، فهذا * بدا أف حكمنا على الثقافات الأخر 

 ابغكم ذابٌ وغتَ موضوعي.
 تراتبية -تراتب -الثقافات الكلمات المفتاحية: -2
لا بيكن وضع تراتبية مقبولة من الثقافات أي لا بيكن وضع  الفكرة العامة:-3

 وتلك أدنى ومتخلفة.حصرة وأعلى تقوؿ  أف ىذه الثقافة مفنها ينبسلم تفاضلي 
 : ىل بيكن وضع تراتبية بتُ الثقافات؟الإشكال-4
 المقالة-جـ

الثقافة حسب تعريف تايلور ىي ذلك الكل ابؼركب الذي يشمل  -(1
ابؼعرفة وابؼعتقدات والفن والأخلبؽ والقانوف والأعراؼ وكل القدرات والعادات 
الأخرى التي يكتسبها الإنساف بصفتو عضوا بُ بؾتمع. ونستخلص من ىذا 

خاصيتتُ أساسيتتُ على الأقل الأوبٔ أف الثقافة إنسانية ويتًتب عتها  التعريف
أف الإنساف بُ أي مكاف وأي زماف لو ثقافة، والثانية أنها اجتماعية، ولذلك 
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فالثقافات تتعدد بتعدد المجتمعات وبذارب كل بؾتمع. ولكن ىذا الاختلبؼ ىو 
قد كاف اليونانيوف يصفوف الذي يقف وراء ظاىرة التقونً، التي ىي قدبية جدا، ف

الشعوب الأخرى بالبربرية، غتَ أف فكرة التقونً ستبرز بشكل لافت للنظر جراء 
ما ترتب عنها من علبقات بتُ الشعوب، وذلك مع بلوغ ابغضارة الغربية درجة  
كبتَة من التطور والتعقيد، فصار من السهل على بعضهم وصف ثقافة الغرب 

صف الثقافات الأخرى بابؼتخلفة وأنها أدنى، لكن ىل بابؼتحضرة وأنها الأعلى وو 
 قامة تراتبية مقبولة بتُ الثقافات؟إىذه ابؼفاضلة؟ ىل بيكن من ابؼشروع إقامة 

لا بيكن وضع تراتبية مقبولة بتُ الثقافات أي لا بيكن إقامة سلم تفاضلي  -(2
 عليها. بينها. وىذا يعتٍ أف الثقافات نسبية بيتنع معها إصدار أحكاـ قيمة

أولا: الثقافات  قدـ ميشاؿ لتَيس عدة حجج للدفاع عن نسبية الثقافات.-(3
بزتلف فيما بينها اختلبفا كبتَا من حيث الاىتمامات السائدة، فما يكوف 
أساسيا بُ ىذه الثقافة يكوف ثانويا بُ أخرى. مثلب بُ المجتمعات البدائية بيثل 

 ياة البدائي.السحر ابؼوضوع ابؼركزي الذي يرتبط بكل ح
ثانيا: كل الثقافات أخفقت بُ أشياء وبقحت بُ أشياء. فالمجتمعات الغربية مثلب 
متقدمة وناجحة بُ النواحي ابؼادية ولكنها تعاني من النواحي الروحية لأف الدين 

 لا يلعب فيها الدور الذي يلعبو بُ بؾتمعات دينية أخرى.
 ثالث: كل الثقافات تعرؼ النقائص والفضائل.

رابعا: اللغة وىي أداة الفكر وشرطو ليست معياراً للتفاعل بتُ الثقافات، لأنو 
 حتى بُ بؽجات شعوب غتَ كتابية توجد أشكاؿ بكوية ثرية.

خامسا: الأخلبؽ ليست أيضا معيارا للتقونً، ذلك أف الكثتَ من المجتمعات 
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فكل بؾتمع  الغربية تبدو أكثر إنسانية بُ بعض ابعوانب من المجتمعات ابؼتحضرة
 لو مثلو الأعلى الذي بييز بو بتُ الشر وابػتَ.

سادسا: حجة الأنتًوبولوجيتُ التي مفادىا أف الشعوب التي يصفونها بالدونية بٓ 
تنتج رجالا عظماء، حجة داحضة لأنو ينبغي أولا أف نتفق على مفهوـ الرجل 

بٍ إف الرجل العظيم فهل ىو القائد السياسي مثلب أو العابٓ أو رجل الدين؟ 
العظيم ينبغي أف يعتًؼ بو من لدف وسط اجتماعي عريض وىذا ألأمر قد لا 
يتوفر وأختَا الرجل ينتجو المجتمع الذي لو علبقة مع غتَه من المجتمعات أما 
المجتمع ابؼعزوؿ فلب ينتج رجلب عظيما. فالرجل العظيم ىو صنيعة أكثر من 

 بؾتمع.
ت الأخرى ينبع من الثقافة التي ننتمي إليها، سابعا: بدا أف حكمنا على الثقافا
 فهذا ابغكم ذابٌ وغتَ موضوعي.

وىكذا فإف الثقافة ظاىرة نسبية بدعتٌ لا بهب عند نظرنا إبٔ ثقافات -(4
باعتبار أف لكل ثقافة معتٌ وقيمة يتناسباف مع ابؼكاف والزماف وابػبرة -الشعوب 

أف بككم عليها بابػطأ أو  -ربىيةبُ مواءمتها مع البيئة وبُ إطار ظروفها التا
الصواب، أو بالقبوؿ أو الرفض وقد اتصفت كتابات ابؼشاىدين والرواة وابؼؤرختُ 

عن الثقافات الأخرى الأوربيتُ بُ العصور الوسطى وحتى بُ العصر ابغديث 
بالتميز الثقابُ، وذلك لأنهم نظروا إبٔ الوقائع ابؼشاىدة من منطلقاتهم الفكرية 

وتصوراتهم عن ابغياة والأفراد،  وحكموا على ما شاىدوه بالبدائية أو  والثقافية
جيتُ تورطوا بُ ذلك التمييز، بوضرنا ىنا ذلك الإتنولو ابؽمجية، بل حتى بعض 
بروؿ بتُ العقلية ما قبل ابؼنطقية التي بسيز الشعوب  -التمييز الذي أقامو ليفي
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تمعات الغربية. ويذىب أرنولد توين  البدائية، والعقلية ابؼنطقية التي ىي عقلية المج
ابؼؤرخ الإبقليزي ابؼعروؼ إبٔ التأكيد على أبنية الدين بالنسبة للثقافة أو ابغضارة 
فهو يعتبره ابؼرتكز الأساسي، وفضلى ابغضارات برأيو تنشأ عن الديانة ابؼسيحية 
 لأنها وحدىا برمل عناصر البقاء بحكم بؿافظتها دوف سواىا من الديانات
الأخرى على الشرارة الإبؽية ابػلبقة، وبالتابٕ فأي حضارة لا تستمد مقوماتها من 
ىذه القوة الروحية ابؼميزة تنعدـ فيها القيم الإنسانية والروحية، ما يشكل علبمة 
على التخلف، عكس ابغضارة الغربية ابؼسيحية أفضل وأبظى ابغضارات، وىو 

بؾرد الاحتكاؾ مع الشعوب ابػارجة يذىب إبٔ أبعد من ىذا حينما يؤكد بأف 
عن نطاؽ ابػطأ الأساسي لػ "الرابطة القومية للشعوب الغربية ابغديثة" التي 

ما ع توين ريا ابػارجية، بوط من شأف ابغضارة الغربية. يقوؿ تايليصفها بالبرو 
يسميهم برابرة إفريقيا الغربية وتأثتَىم على الفن ابغديث: "وىذا الانتصار الذي 

زه الفن الزبقي بُ دوؿ  أمريكا الشمالية وبُ أقطار أوربا بيثل  علبمة انتصار أحر 
 البربرية".

وىيجل الفيلسوؼ الأبؼاني بىرج الأفارقة من التاري. بُ معرض تاربىو لدور 
العقل بُ التاري. يقوؿ بُ كتابو "العقل بُ التاري." معتمدا على بعض الصفات 

ابؼيل إبٔ الاقتتاؿ: "من ىذه السمات ابؼختلفة ابؼلبحظة بُ بؾتمعات الأفارقة ك
يتضح أف الشخصية الزبقية تتميز بافتقارىا إبٔ ضبط النفس، وتلك حالة تعجز 
" 1عن أي تطور أو أي ثقافة، وبؽذا كاف الزنوج باستمرار على بكو ما نراىم اليوـ

                                                           
 عبد إمام جمةتر ،التاريخ في العقل الأول، الجزء ،التاريخ فلسفة في محاضرات هٌجل، - 1

 .;=<6 القاهرة، والتوزٌع، للنشر الثقافة دار إمام، الفتاح
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ومن الواضح أف ىيجل يريد القوؿ بأف طبيعة الشعوب الإفريقية ىي السبب بُ 
 بزلفهم وىذا ما تروج لو تلك النزعات العرقية التي تستند إبٔ فكرة صفاء العرؽ.

يسيتُ للببذاه ابؼوضوعي إف النسبية الثقافية بسثل مدخلب ومفهوما رئ
وبولوجيوف نظريا على الأقل، لا فالأنتً وبولوجية. تً النس  بُ الدراسات الأن

 ةوسيلة عملييفضلوف ثقافة على أخرى، وإبما بهدوف بُ كل الثقافات مظهرا أو 
 بغل مشكلبت الإنساف بُ بيئة معينة وزمن بؿدد.

ية الثقافية بُ حقيقة الأمر وبولوجية بدثل مفهوـ النسبتً ومن وجهة النظر الأن
دعوة إبٔ الأخذ بضرورة تنوع الشعوب واحتًامها، وبؿاولة دراستها وتفهمها 
والوصوؿ إبٔ أوجو التشابو والاختلبؼ بتُ الثقافات. الأمر الذي  يساعد على 

كافة والتعرؼ على أبماط الأفراد  فهم أفضل للطبيعة الإنسانية وتفستَ سلوؾ 
 ابغاضر وابؼستقبل. إف النسبية الثقافية بُ النهاية ىي احتًاـ ابغياة الاجتماعية بُ

 بالاختلبؼ. واعتًاؼللآخر 
ف وإف كاف قد يو و الثقافوبولوجيوف تً والنسبية الثقافية مفهوـ أكد عليو الأن

طرحو من قبل الانتشاريوف والوظيفيوف على حد سواء. وقد تساءؿ ىتَزجوفتش  
ى ثقافة لا تعرؼ الكتابة )الثقافة البدائية(  كيف بيكن إطلبؽ أحكاـ تقييمية عل

من ابػطأ إذف فطابؼا أف كل فرد يفسر ابغياة الإنسانية بُ حدود ثقافتو ابػاصة؟ 
أف تسعى الثقافة الغربية لإطلبؽ أحكاـ مسبقة على الثقافات الأخرى وتتخذ 
من ذلك أساسا ومبرراً للممارسات الاستعمارية. وعلى ىذا الأساس قاـ 

نقد آراء الوظيفيتُ بابؼدرسة الثقافوية الأمريكية وأتباعو من  جوفتشىتَز 
البريطانيتُ لتأييدىم سياسة الإدارة غتَ ابؼباشرة للمستعمرات. مع أف الوظيفيتُ 
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كانوا قد أبرزوا من خلبؿ دراستهم ابغقلية وجود مؤسسات أو نظم سياسية بُ 
تمعات قدرتها على حكم ذاتها المجتمعات الإفريقية، إلا أنهم أنكروا عن تلك المج

إبٔ  تدعوطبقا لتقاليدىا السياسية ابػاصة، الأمر الذي  جعل ابؼدرسة الثقافوية 
ضرورة برويل الإدارة غتَ ابؼباشرة إبٔ إدارة ذاتية يتحقق معها الاستقلبؿ 

 السياسي لتلك المجتمعات.
ياسية، ففي كبتَا بُ الأحداث الس  اوتأثتَ  القد كاف بؽذا النقد صدى عابؼي

وبولوجية الأمريكية إبٔ الأنتً مثلب تقدـ ابؼكتب التنفيذي للجمعية  1947عاـ 
بعنة حقوؽ الإنساف التابعة بؽيئة الأمم ابؼتحدة بدشروع إعلبف يقضي بضرورة 
احتًاـ الفوارؽ الثقافية بتُ الشعوب، وأف حقوؽ الإنساف بُ القرف العشرين لا 

ة أو تطلعات شعب معتُ. وقد قصدوا بذلك بيكن أف تفرضها قيم ثقافية خاص
مناىضة سيطرة القيم الغربية وبؿاولات فرضها على الآخرين وبذدر الإشارة ىنا 

مشابها بؽتَزجوفتش بُ   اوبولوجيتُ الفرنسيتُ قد ابزذ موقفتً إبٔ أف بعض الأن
دعمو بؼفهوـ النسبية الثقافية ومناىضة الاستعمار ونظرتو إبٔ التثاقف على أنو 
عملية تقوـ على أساس من السيطرة، ورفض الفوارؽ الثقافية والاستعلبء الغربي، 

نولوجية بُ مابٕ تنذكر مثلب الباحث الفرنسي جريوؿ الذي قاـ بدراسات إ
م نللثقافات الإفريقية إبما تستند إبٔ تراث غربي يبإفريقيا وذكر أف "معرفة الغرب 

يتهم إبٔ جانب النزعة الغربية عن جهل بأحواؿ الآخرين، وإبٔ عدـ فهم عقل
مناىضا للبستعمار  اإف رأي جريوؿ يعكس موقف .للبستعلبء على الآخرين"

ت المجتمعاودعوة إبٔ فهم التحديث على أنو تعايش للثقافات السائدة مع بسكتُ 
الأصلية من ابغفاظ على أصالتها، وعلى شخصيتها ابغية والتي بهب ألا بسوت 
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 ليوف.عكس ما افتًض الإمبريا
وبصدد ىذا الابذاه الفرنسي التحرري يكتب جتَار لوكلرؾ "أف 

وبولوجيا شروط عمل وتسهيلبت بٓ تتح سابقا تً الاستعمار قد أتاح للؤن
فكرة بذدد للباحثتُ، بذلك ساىم التقدـ ابغاصل بُ العلوـ الإنسانية على نشر 

بتبعيتها للزماف، بل إنسانية متميزة  ليستالعلوـ الإنسانية الفرنسية، فالإنسانية 
بتنوعها ابؼكاني على مر الوقت، ويتعدد ابؼدنيات التي لا بوق لواحدة منها أف 

 .1تكوف الوحيدة أو الفريدة"
يبدو إذف أف مفهوـ النسبية الثقافية قد ارتبط بدرحلة تاربىية، كما عكس 
ابذاىا أيديولوجيا. إلا أف الظروؼ تغتَت وانبثق وضع جديد بٓ تعد فيو 

بُ أعقاب ابغرب  عاالشعوب البدائية التي بدأت بُ ابغصوؿ على استقلببؽا تبا
بُ إطار الأيديولوجية  بولوجيامن الأنتًو  العابؼية الثانية، بُ حاجة إبٔ دفاع

النسبية، وإبما استلزـ توجو فكري جديد وملبئم لعابٓ متغتَ، ونتيجة لأحداث 
ابغرب العابؼية الثانية، وما تبلور عنها من نتائج خاصة فيما يتصل بابؼسؤوليات 
ربي ابعديدة بُ بلبد العابٓ الثالث، وبدايات ابغرب الباردة بتُ ابؼعسكرين الغ

والشرقي، بدأ مفهوـ استًاتيجي جديد يفرض ذاتو على العابٓ. وىكذا بزلى 
ة أخرى إبٔ التطورية أو التطورية ر لوجيتُ عن النسبية، وبرولوا مبو عدد من الأنتًو 

"ومهما تكن الضرورات التي  بقولو:ابعديدة. ويعلق لكلرؾ على ىذا الوضع 
والتطور، فالظاىر أف ابؼدرسة فرضت العودة إبٔ نظرية أساسها ضرورة النمو 

                                                           
 القومٌة الهٌئة كتورة، جورج ترجمة ،والاستعمار الأنتروبولوجيا لوكلرك، جٌرار - 1

 .  ;=<6 ،6ط ن،لبنا-بٌروت العربً، الإنماء معهد’ لٌبٌا -طرابلس العلمً، للبحث
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الثقافية النسبية بٓ تكن صادرة عن نتائج العلوـ الإنسانية، كما أوضح 
تاربىية حاولت أف تقدـ بؽا ىتَزجوفتش بل بٓ تكن أكتً من التعبتَ عن مرحلة 

 .1"تفستَا أمينا أو علميا
الثقافية. فقد بتُ أف التنوع الثقابُ ستًوس عن النسبية  -ولقد بردث ليفي

حقيقة مسلم بها ولكن لا بهب فهمو على بكو ساكن، أي أنو ليس تنوع عينة 
جامدة. فلقد أبقز أبناء البشر ثقافات بـتلفة بفعل التباعد ابعغرابُ وابػصائص 
ابؼميزة للبيئة وابعهل الذي كانوا فيو بالنسبة لسائر البشرية، ولكن ذلك لا يكوف 

ومتطوراً بُ عزلة عن  ايد الصحة إلا إذا كانت كل ثقافة أو كل بؾتمع مرتبطشد
المجتمعات الأخرى. إلا أف ذلك بٓ بودث إلا ربدا بُ أمثلة استثنائية. فالمجتمعات 
البشرية ليست أبدا وحيدة. إف التنوع الثقابُ بهد أسبابو بُ العزلة وبُ الرغبة بُ 

 لذات.التعارض وبُ التمايز وبُ برقيق ا
م مزاعستًوس على العلبقات بتُ الثقافات وتكاملها يبطل -إف تركيز ليفي

مزعومة اس على أساس صفات جنالنظريات العرقية التي براوؿ أف تفاضل بتُ الأ
بىتص بها ىذا ابعنس دوف ذاؾ. إف الثقافات بصيعها ابؼسماة بدائية والأكثر 

معات الإنسانية بؽا ماض ىو تطوراً وتعقيدًا تقع بُ مستوى واحد، فكل المجت
بالدرجة نفسها من العظمة تقريبا. ولا وجود للشعوب الطفلة كما كاف بولو 

حتى تلك  -ستًوس -يقوؿ ليفي -للتطوريتُ أف يصفوىا "كل الشعوب راشدة
 التي بٓ تكتب تاري. طفولتها وفتوتها".

ولة أف تكوف " إف ثقافة معينة لا بيكن بؽا أبدًا عندما تكوف معز  ويقوؿ أيضا:
                                                           

1
 .السابق المرجع لوكلرك، جٌرار - 
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 أبظى، والواقع أنو ليس ىناؾ ثقافة معزولة".
وابغقيقة أف النسبية الثقافية التي عبر عنها ميشاؿ لتَيس وىتَزجوفتش 
وغتَبنا تأبٌ لتؤكد على ابػصوصية الثقافية وترد على النزعات الإثنوية. والإثنوية 

ethnocentrisme وىي سة التي تسمح بتقييم الثقافاتيىي الآلية الرئ ،
حالة أولئك الذين يعتبروف طرقهم ابػاصة بُ العيش أفضل من كل الطرؽ 

 الأخرى.
ىكذا برت تأثتَ ىذه النزعة صيغت التقديرات الأخلبقية حوؿ ابؼبادئ 
الأخلبقية التي توجو السلوؾ وتكوف نسق القيم بؼختلف ابعماعات الإنسانية. 

الدينية بحسب درجة التعقيد أو  وصنفت بنياتها الاقتصادية والسياسية ومعتقداتها
الفعالية أو حسب فضائلها ابعوىرية. كما بً تقييم أشكابؽا الفنية وموسيقاىا 

 وأدبها.
ىكذا فقد أخذت كلمة بدائي دلالة نوعية أكثر منها وصفية. فقد بً 
بزيل الشعوب البدائية طفلة وساذجة. وقد بً تبتٍ فرضية بشكل واسع ىي أف 

اجزة عن تقييم الواقع. لقد بً التأكيد أف الثقافات البدائية البدائية ع بالشعو 
بالنسبة للحضارات التاربىية. وطبقت عليها كلمات مثل ىي من نوع أدنى 

بنجية وبربرية التي تشتق من تطور افتًاضي يقود من ابؼرحلة ابؽمجية وابؼرحلة 
 البربرية إبٔ مرحلة ابغضارة.

نظر إبٔ سلوؾ الأفراد وابعماعات بُ لكن بهب أف ننوه أف الدعوة إبٔ ال
الثقافات ابؼختلفة بُ السياؽ العاـ للقيم والقواعد التي بركم ىذا السلوؾ، لا 

فهناؾ العديد من الابذاىات  تعتٍ أف كل أشكاؿ السلوؾ الإنساني مقبولة.
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وابؼعتقدات وابؼمارسات التي بزالف أو تناقض ما توصلت إليو ابغضارة الإنسانية 
ة من قيم عليا وحقوؽ إنسانية. نذكر من بتُ تلك ابؼمارسات ابغروب ابؼعاصر 

العادات والتقاليد التي  ضالاستعمارية والإرىاب والقتل الفردي أو ابعماعي وبع
قد لا تتواءـ مع متطلبات ابغياة العصرية وقيم العلم، وتتنابَ مع رغبة الشعوب 

ية لا تدعو إذف إبٔ قبوؿ الأمور الثقاف تقدـ وبرستُ نوعية ابغياة. فالنسبيةبُ ال
بُ إطار  ومبرراتهاعلى علبتها. وإبما ىي بدثابة بؿاولة لتفهم وقائع الأمور ودوافعها 

السياؽ العاـ للعمليات الثقافية. الأمر الذي يساعدنا على تطور فهمنا لسلوؾ 
الشعوب الأخرى وعلى فاعلية التعامل معها بُ إطار من الفهم ابؼشتًؾ. ىكذا 

نو بُ مقابل النسبية الثقافية يطرح مفهوـ الكونية الذي يشتَ إبٔ القيم فإ
الإنسانية العابؼية كالدبيقراطية وابغرية وابؼساواة واحتًاـ حقوؽ الإنساف والعلم 

حالة اعتبار ومنجزاتو. وىذا ابؼفهوـ لا يتعارض مع مفهوـ النسبية الثقافية إلا بُ 
إذا اعتبرنا الآخر بـتلفا اختلبؼ جذريا فإف   ىذه النسبية أمراً مطلقا. ذلك أنو

كل فهم متبادؿ وكل تبادؿ سيصراف غتَ بفكنتُ. فالاختلبؼ ابؼطلق أو النسبية 
 لها رىينة اختلبفها وبسنعها من ابغوار.عابؼطلقة تصنع حاجزا بتُ المجتمعات وبذ

 (وبُ ابػتاـ بهب التأكيد أف النسبية الثقافية ىي من ابػصائص ابعوىرية5
للثقافة وىي تقتضي احتًاـ ابػصوصيات الثقافية والاعتًاؼ بالاختلبؼ وبالآخر 
لكن ىذا الآخر ليس بـتلفا بشكل مطلق وجزري. فهناؾ إبٔ جانب الاختلبؼ 
ابؼشتًؾ الإنساني أو الكوني. ومن بشة فالنسبية والكونية لا يتعارضاف بُ الواقع إذا 

 فهمنا النسبية بشكل غتَ مطلق.
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
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 الثقافة بين النفعية والرمزية                     :11النص 
ىو نقذ أنتًوبولوجي للفكرة التي حسبها الثقافات الإنسانية ىذا الكتاب  

أقيمت على أساس النشاط العملي والأبنية النفعية. ىذه الفكرة أبظيها عموما 
أشكاؿ النشاط الاقتصادي، أو نظرية البراكسيس، عندما ينصب الاىتماـ على 

"نظرية ابؼنفعة". عندما يتعلق بدنطق الفائدة ابؼادية ابؼفتًض أنو بوكم الإنساف. 
سب للنشاط رابالنسبة لبعض ]النظريات[ مع ذلك، من الواضح أف الثقافة ىي 

العقلي لأفراد يتصرفوف حسب مصابغهم. ىذا ىو النفعية بكل ما برملو الكلمة 
سائل والغايات إبٔ أوجها. نظرية و ا ىو رفع العلبقات بتُ المن معتٌ، منطقه

. بالنسبة بؽا ابغكمة ابؼادية المحولة إبٔ إيكولوجيةابؼنفعة ابؼوضوعية ىي مادية أو 
شكل ثقابُ ىي بقاء الشعوب الإنسانية أو بناء نظاـ معطى. ابؼنطق الدقيق ىو 

الطبيعية للقابلية للعيش. منطق ابؼصلحة التكيفية، أو صيانة النظاـ بُ ابغدود 
عن عقل من العقل العملي ىذه، ىذا الكتاب يعلن على النقيض من كل أنواع 

طبيعة أخرى، ألا وىو العقل الرمزي أو الداؿ. إنو يطرح كخاصية بفيزة للئنساف 
ليس واقعة ضرورة العيش بُ عابٓ مادي وىو الشرط الذي يتقابظو مع كل 

واقعة العيش طبقا لنمط داؿ حدده بنفسو،  الكائنات ابغية الأخرى، ولكن
التي بينحها بُ كل أسلوب  -يتميز بو. بالنتيجة إنو يطرح كخاصية حابظة للثقافة

ليس واقعة أف ىذه الثقافة بهب أف تتطابق مع  -حياة ابػصائص التي بسيزه
إكراىات مادية، ولكنها تنتج حسب بمط رمزي بؿدد ليس أبدًا ابؼمكن الوحيد. 

 ليو، بيكن القوؿ إف الثقافة ىي التي تكوف ابؼنفعة.بناء ع



33 

 

 ساهلينز                                             
  Au cœur des sociétés. Raison utilitaire 
et raison culturelle, Gallimard, Paris, 1980,P. 7- 8.             

 
 التعريف بصاحب النص:-أ

، بدأ 1930و عاـ غولد بُ شيكا Marshall Sahlinsاىلينز سمارشاؿ 
دراساتو الإتنولوجية بُ جامعة ميشغن وخاص أوبٔ بذاربو ابؼيدانية بُ تركيا. عاـ 

ينيزيا بُ جامعة كولومبيا ) لالاجتماعي بُ بو ناقش أطروحتو عن التنضيد  1954
ذا مارس التدريس بُ آف آربور، بٍ عتُ أستا 1974و  1956نيويورؾ( وبتُ 

 .1974بُ جامعة شيكاغو عاـ 
يعود الفضل الأوؿ لساىلينز بُ إصراره على إعادة النظر بالأبماط 

ونسق ركائزىا الفكرية وإعادة عرض  1960السائدة بُ أعواـ  الأنتًوبولوجية
سجالات مدارسها وإظهار مبالغاتها بأسلوب نادراً ما بىلو من الدعاية. 

قدي الذي طبقو على تاري. ىذا العلم، فإنو عرؼ  وباعتماده مبدأ إعادة البناء الن
كيف يعارض الفرضيات وابػلبصات التي كاف قد عرضها بُ أعمالو السابقة. 

)فيجي( غينيا ابعديدة، ىاواي( ولتأثتَات  وسوؼ يكوف لتجاربو ابؼيدانية 
ستًوس ودميزيل وىوكارت الفكرية انعكاسات قوية على أطروحاتو  -ليفي

( وإنشاءاتو النماذجية بُ اقتصاديات العصر 1968ظاـ القبلي )النشوئية بُ الن
ية ف(. بُ ىذا الكتاب الأختَ ابغامل لتوجو أساسي ضد وطي1972ابغجري )
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فتَت ومالينوفسكي وضد النظريات الشكلبنية عن الاقتصاد يبرز ساىلينز 
 الذابٌ. الاكتفاءالتواجد الدائم لنمط إنتاج منزبٕ بهدؼ إبٔ 

تأملبتو بُ اقتصاد المجتمعات البدائية التي يصفها بشيء من  ولقد أدت بو
الاستفزاز بػ "بؾتمعات الوفرة" إبٔ التساؤؿ عن بساسك نظرية ابؼادية التاربىية 

ثقافية غتَ تلك التي ولدت فيها. مع نشر  -وقدرتها على عرض عوابٓ اجتماعية
تأثرة بأطروحات ( بزلى عن نوع من ابغتمية ابؼ1976) الثقافة والفكر العلمي

نمط أو كفكرة وابزاذه كموضوع فقط. كبولانيي والتي تنتقد اعتبار الاقتصاد  
ينتج عن ذلك افتًاض أف كلب من المجتمعات الرأبظالية والمجتمعات البدائية تستمد 
اختلبفاتها من التفستَات التي تعطيها للنشاطات العلمية. ويكوف ابؼنطق البنيوي 

يتُ متحركتُ بالتابٕ خارج كل حتمية. يوجو بعد ذلك برليلبتو والاستمرارية الثقاف
البيولوجي ليبتُ بؿدوديتو. ويركز بُ نفس  -بكو نقد مشروع ىاريس الاجتماعي
 الوقت على بذاوزات ابؼدرسة الثقافوية.

يعود ساىلينز بُ أحدث أعمالو "المجازات التاربىية وابغقائق الأسطورية" ) 
( إبٔ تفحص ابؼسائل ابؼرتبطة بالتعارض 1985)     (، "جزر التاري." 1981

تنوغرافيا وتاري. العلبقات بتُ إبتُ البيئة وابغدث. وىو يعمد فيها إبٔ مناقشة 
على ضوء صفة الريادة التي تتخذىا صورة القبطاف كوؾ بُ ثقافة ىاواي وأوروبا 

ها ىاواي، ويستخدـ كل ذلك لشرح قصة موتو الطقوسي ابؼأساوية التي يربط
بالتفستَات الطقوسية التي ينطوي عليها تبادؿ النساء والأشياء بتُ السكاف 

اىلينز أف ابغدث لا يتخذ معتٌ إلا من خلبؿ سالمحليتُ والبحارة الإبقليز. يبرىن 
وضعو ضمن إطار ثقابُ معتُ وأف بؾرد إدراجو بُ ىذا الإطار يؤدي إبٔ تعديلو 
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ين إضافيتُ بُ مقاربتنا للشأف الاجتماعي ىو. ليس التاري. والبنية إذف بؾرد بعد
أو الثقابُ، بل بنا بعداف متلبزماف يكشف كل منهما عن الآخر. ىكذا تكوف  

اىلينز عاملة بههد كبتَ على إرساء أنتًوبولوجيا تاربىية جديدة عبر سكل مستَة 
ر على وصفو بدبدأ التبادؿ، مع استمراره بالعمل على يصالتعاكس الذي 
اللذاف استخرج من أعمابؽما  وموسمضامتُ طروحات ىوكارت استخراج كل 

 .1أوبٔ عناصر نظريتو النقدية
 فهم النص:-ب
 تفكيك النص-1
كتاب " بُ قلب المجتمعات" ىو نقد أنتًوبولوجي لنظرية البراكسيس التي تقيم -

 النشاط العملي والأبنية النفعية.على أساس الثقافات الإنسانية 
يس عندما ينصب الاىتماـ على أشكاؿ ستسمى ىذه النظرية بنظرية البراك-

وتسمى نظرية ابؼنفعة عندما يتعلق الأمر بدنطق الفائدة  النشاط الاقتصادي.
 ابؼادية ابؼفتًض أنو بوكم الإنتاج.

ا للنشاط العقلي لأفراد النفعية أيضا تشتَ إبٔ النظريات التي تعتبر الثقافة راسب-
 يتصرفوف حسب مصابغهم.

. بالنسبة بؽا ابغكمة ابؼادية إيكولوجيةنظرية ابؼنفعة ابؼوضوعية ىي مادية أو -
تتحوؿ إبٔ شكل ثقابُ ىي بقاء الشعوب الإنسانية أو بناء نظاـ معطى فابؼنطق 

ة للقابلية الدقيق ىو منطق ابؼصلحة التكيفية، أو صيانة النظاـ بُ ابغدود الطبيعي

                                                           
 .96:-97: ص ،سابق مرجع إٌزار، ومٌبشال بونت بٌار - 1
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 للعيش.
الكتاب يعلن عن عقل من طبيعة أخرى مناقضة لكل أنواع العقل العملي، ألا -

 رمزيا. اوىو العقل الرمزي. أو الداؿ. أي تفستَ الثقافة تفستَ 
ضرورة العيش بُ عابٓ ىذا العقل يطرح كخاصية بفيزة للئنساف ليس واقعة -

ابغية الأخرى، ولكن واقعة الذي يتقابظو مع كل الكائنات  مادي وىو الشرط
العيش طبقا لنمط داؿ حدده بنفسو يتميز بو. ىكذا فإف الطرح الرمزي للثقافة 

 بييز الإنساف عن الكائنات ابغية الأخرى.
ىذا العقل الرمزي يطرح كخاصية حابظة للثقافة ليس واقعة أف ىذه الثقافة إذف 

ط رمزي بؿدد ليس بهب أف تتطابق مع إكراىات مادية ولكنها تنتج حسب بم
أبدا ابؼمكن الوحيد، ويتًتب عن ذلك القوؿ بأف الثقافة ىي التي تكوف ابؼنفعة 

 وليس ابؼنفعة ىي التي تكوف الثقافة.
 العقل العملي، العقل الرمزي. -الثقافاتالكلمات المفتاحية: -2
 الثقافة ىي التي تكوف ابؼنفعة وليست ناشئة عن ابؼنفعة.الفكرة العامة: -3
 ىل تنشأ الثقافة عن ابؼنفعة؟لإشكال: ا-4
 المقالة-جـ

. الأنتًوبولوجيتُت اىتماـ نال(تعد نشأة الثقافة من الإشكاليات التي 1
لبشرية فإف عوامل فإذا كانت الثقافة واقعة إنسانية توجد لدى كل المجتمعات ا

 مالينوفسكينشأتها وتفستَىا بزتلف من أنتًوبولوجي إبٔ آخر ىكذا مثلب بقد 
ة ابؼختلفة يقد فسر الثقافة على أساس ابغاجات الفيزيولوجية والسيكولوج
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للئنساف، أي أف ابؼنفعة ىي بدثابة ابغتمية التي تقف وراء نشأة الثقافة. ترى ىل 
 ىذا التفستَ مقبوؿ؟ ىل الثقافة تنشأ عن ابؼنفعة؟

فعة. يرى ساىلينز أف الثقافة لا تتكوف عن ابؼنفعة بل ىي التي تكوف ابؼن-(2
 فهو ينتقد الأطروحات التي تؤسس الثقافة على ابؼادة والأبنية النفعية.

يشتَ ساىلينز بُ البداية إبٔ أف كتابو " بُ قلب المجتمعات" ىو نقد  -(3
أنتًوبولوجي لنظرية البراكسيس التي تقيم الثقافات الإنسانية على أساس النشاط 

بنظرية البراكسيس عندما ينصب  العملي والأبنية النفعية. وتسمى ىذه النظرية
الاىتماـ على أشكاؿ النشاط الاقتصادي. وتسمى نظرية ابؼنفعة عندما يتعلق 
الأمر بدنطق الفائدة ابؼادية ابؼفتًض أنو بوكم الإنتاج. والنفعية أيضا تشتَ إبٔ 
النظريات التي تعتبر الثقافة راسبا للنشاط العقلي لأفراد يتصرفوف حسب 

 مصابغهم.
. بالنسبة بؽا ابغكمة ابؼادية إيكولوجيةابؼنفعة ابؼوضوعية ىي مادية أو  نظرية

تتحوؿ إبٔ شكل ثقابُ ىي بقاء الشعوب الإنسانية أو بناء نظاـ معطى فابؼنطق 
الدقيق ىو منطق ابؼصلحة التكيفية، أو صيانة النظاـ بُ ابغدود الطبيعية للقابلية 

 للعيش.
مناقضة لكل أنواع العقل العملي،  الكتاب يعلن عن عقل من طبيعة أخرى

ألا وىو العقل الرمزي. أو الداؿ. أي تفستَ الثقافة تفستَا رمزيا. ىذا العقل 
يطرح كخاصية بفيزة للئنساف ليس واقعة ضرورة العيش بُ عابٓ مادي وىو 
الشرط الذي يتقابظو مع كل الكائنات ابغية الأخرى، ولكن واقعة العيش طبقا 

فسو يتميز بو. ىكذا فإف الطرح الرمزي للثقافة بييز الإنساف لنمط داؿ حدده بن
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 عن الكائنات ابغية الأخرى.
إذف ىذا العقل الرمزي يطرح كخاصية حابظة للثقافة ليس واقعة أف ىذه الثقافة 
بهب أف تتطابق مع إكراىات مادية ولكنها تنتج حسب بمط رمزي بؿدد ليس 

قوؿ بأف الثقافة ىي التي تكوف ابؼنفعة أبدا ابؼمكن الوحيد، ويتًتب عن ذلك ال
 وليس ابؼنفعة ىي التي تكوف الثقافة.

ىكذا ينتقد ساىلينز النظرية ، إف النص يأبٌ لنقد ابؼقاربة ابؼادية والنفعية-(4
بُ أواسط القرف التاسع عشر التي  Gobineauالعرقية التي قاؿ بها جوبينو 

ىذه النظرية يدعوف أف ىذه  تفتًض وجود بصاعات بشرية تتميز بحسب معايتَ
الاختلبفات الطبيعية تطابقها استعدادات أخلبقية وثقافية خاصة. فطرؽ الوجود 

 ليست سوى انبعاث وراثيات فريدة بردد الأفراد خارج كل سياؽ اجتماعي.
ئ تفستَ الأشكاؿ الثقافية وعلى غرار ىذه ابغتمية العرقية أو الوراثية، مباد

. إذا كانت الثقافة تكوف شكلب من أشكاؿ ساىلينزا يكولوجي يرفضهمن بمط إ
التكيف مع الوسط الطبيعي، فإنو لا بيكن بُ كل الأحواؿ اعتبارىا بفثلة بالبيئة. 

. من الأمثلة التي هفالتوافق بتُ الوسط وبعض الأشكاؿ الثقافية لا بيكن إنكار 
مارسيل موس  تساؽ بُ إطار تبياف العلبقة بتُ الوسط والأشكاؿ الثقافية دراسة

عن التغتَات الفصلية لدى بؾتمعات الإسْكيمو، حيث بتُ كيف أف فصل 
الصيف وفصل الشتاء يفرضاف بفارسات وسلوكيات بـتلفة. وىذا ابؼثاؿ الذي 

مسألة يقيم توافقا بتُ ابؼعطيات ابعغرافية والظواىر الثقافية يتًؾ مع ذلك كليا 
مشتَين إبٔ أف الثقافة ىي إشباع ابغتمية التي بهزـ بها إتنولوجيوف آخروف 
طبيعي، وىذا ما ذىب إليو مالينوفسكي بغاجات فيزيولوجية أو توافق مع وسط 
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بُ نظريتو عن الثقافة. ولكن ىذه التصورات ابغتمية لا تستطيع تفستَ الثقافات 
 ابؼختلفة إبٔ ما لا نهاية.

ذي " بُ قلب المجتمعات" والزينىلوضد ىذه ابغتميات يأبٌ كتاب سا
الثقافية والتي ليست بُ كل التعسفي للوقائع  يشدد، على العكس، على الوجو

الأحواؿ استجابة لظواىر طبيعة ولكنها فهم رمزي للعابٓ بدا بُ ذلك الطبيعة 
"ذلك أف الطبيعة ىي بالنسبة للثقافة بدثابة ابؼكوَّف للمكوّف. الثقافة ليست 

العكس، عمل الطبيعة يتطور بُ ا ببساطة الطبيعة معبرا عنها بشكل آخر، وإبم
 .1حدود الثقافة، بدعتٌ بُ شكل ليس خاصا بها، ولكنو يتحقق كدلالة"

ادي ولكن رفض ىذه النظريات ابغتمية وبالتابٕ إنكار الأساس النفعي وابؼ
للثقافة، بيكن أف يسقطنا بُ نظرية مثالية للثقافة وىذا ما يطرح ضرورة تفستَ 

 ساس ابؼادي والعملي للثقافة والأساس الرمزي.متعدد الأوجو بهمع بتُ الأ
وىكذا فإف التفستَ الصحيح للثقافة ىو الذي لا يبعد أي تفستَ بفكن، -(5

اف ذاتها. فهذا الأختَ لو حاجات وبالتابٕ فهو تفستَ متكامل يراعي أبعاد الإنس
بهب إشباعها وىو بُ الوقت ذاتو كائن رامز. أي خالق للرموز وبهذا بيكن أف 

 نفهم الاختلبفات والتشابهات بتُ الثقافات.
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 مخطط مورغان التطوري                         :12النص 
نظمة لازلنا بقد بُ بعض أقساـ العائلة الإنسانية أمثلة جيدة عن الأ

                                                           
1- Marie-Odile Geraud et Alii, Les notions clés de l’ethnologie, 
Armand Colin, Paris, 1998, p. 88.   
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العائلية ابؼمارسة بُ ابؼرحلتتُ البربرية وابؽمجية للبشرية، وأف بـتلف مراحل ىذا 
التطور باستثناء ابؼرحلة البدائية برديدًا بؿفوظة بشكل كاؼ. إنها تبدو بُ تنظيم 

فيما بىص الإقليم، وبُ الأشكاؿ المجتمع، فيما بىص ابعنس، بٍ القرابة، وأختَاً 
إبٔ نشوء بـتلف أنظمة قرابة العصب، كما  تعائلة اللذين أدابؼتعاقبة للزواج وال

 أنها تبدو بُ ابغياة ابؼنزلية والعمراف، وبُ تطور ابؼمارسات ابؼتعلقة بابؼلكية وانتقابؽا
 عن طريق ابؼتَاث.

بيكن أف نلبحظ أف بذربة الإنسانية بً اكتسابها بطرؽ بفاثلة تقريبا، وأف 
ودة بُ نفس الشروط، كانت أساسا واحدة، حاجات الكائنات البشرية، ابؼوج

وأف عمليات العقل كانت متماثلة بسبب التماثل ابػاص للدماغ لدى الأجناس 
كلها. مبادئ الأنظمة الرئيسة والتقنيات الضرورية بغفظ ابغياة تطورت البشرية  

بينما كاف الإنساف لا يزاؿ بنجيا. ابؼراحل اللبحقة أي مرحلتي البربرية وابغضارة 
تطور ىذه ابؼفاىيم الأصلية. بُ أي مكاف، حيث توجد  تفعل أكثر من متابعة بٓ

ارات بتُ مؤسسة موجودة ومبدأ مشتًؾ، بيكننا أف بغضعلبقة بُ بـتلف ا
 من أرومة مشتًكة أصلية.نستنتج أف الشعوب نفسها تنحدر 

 ل.مورغان                                            
    La Société archaïque,                       
 Editions Anthropos, Paris, 
                           1970, PP. 6- 9                                       

 التعريف بصاحب النص-أ
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من أبرز مؤسسي  Lewis Henry Morganيعتبر لويس مورغاف 
وجوىها الأشد إثارة للجدؿ. ىو  الاجتماعية، وىو أيضا واحد من الأنتًوبولوجيا

، صاحب تأىيل حقوقي مثل باخوفتُ 1818أمريكي ولد بُ ولاية نيويورؾ عاـ 
 .1881ناف. توبُ عاـ ليوماؾ 

نشر  1851اىتم باكرا جدًا بابؽنود وبشكل خاص بالإيروكوا، عاـ 
بٌ، أو الإيروكوا الذي يعتبر كأوؿ مبحث علمي  -سو -رو -ري-رابطة ابؽو

نية الاجتماعية، با ابؼؤلف وجود الافيا شماؿ أمريكا ابؽندي. يبتُ ىذنوغر تلإ
وابؼنظمة السياسية بؼا يسمى فيما بعد الابراد الأيلوكوي الشهتَ، تابع مورغاف 

من نهاية  ابتداءأبحاثو ابؼيدانية بالقرب من بؾموعات ىندية أخرى، لكن 
ذ، على نطاؽ واسع، ابػمسينيات أصبحت القرابة انشغالو الأساسي. شرع حينئ

بغالات القرابة ذكرت نتيجتها بُ مؤلفتُ ضخمتُ: أنظمة قرابة بدراسة مقارنة 
(، ظهر 1877(، والمجتمع القدنً ) 1871الدـ ونسب العائلبت البشرية ) 

ر " العقد ابػارؽ عقد الستينيات، الذي بىذاف ابؼؤلفاف بعيد الفتًة التي بظاىا كرو 
وفن، القانوف القدنً بؼاين، وابؼدينة القدبية لياخي اشتهر بنشر النظاـ الأموم
بصيعا مواقف بـتلفة حتى متعارضة أيضا، إلا  أعلنوالفوستاؿ دوكولانج. كتاب 

جّلوا كلهم بُ نفس تيار الفكر، من خلبؿ مراقبة الشعوب ابؼسماة برية، أنهم سُ 
كن إثارة ة بتُ المجتمعات. كيف بيمتنوغرافيا الناشئة تباعدات جسيالإاكتشفت 

تصور الوحدة بعيدا عن الاختلبفات؟ منذ القرف الثامن عشر ربظت جداوؿ 
تقدـ الفكر البشري، قدمت التطورية إطار تفكتَ عاـ يسمح بإعادة إدراج 

ية ضمن وحدة ثقافية. وقدـ مورغاف التعبتَ نالاختلبفات ابؼلبحظة بُ التزام
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رائدا البحث ابؼيداني، بٍ لأنو من حيث كونو الأكثر بلبغة للفكر التطوري: أولا 
مهتم أكثر بكثتَ من ابؼفكرين التطوريتُ ابؼنشغلتُ بالأخص بدراسة ابؼعتقدات، 
مثل تايلور وفريزر، بتأسيس سلبسلو التطورية على الوقائع ابؼبنية من علم كتب 
فيها، أختَاً وبسبب أبنية اكتشافاتو بُ موضوع القرابة. وصف أنظمة القرابة، 

بتُ النظاـ الوصفي والنظاـ التصنيفي، العلبقة بتُ النظاـ التصنيفي التمييز 
والنظاـ العشائري. باختصار بييز مورغاف المجتمعات اعتمادًا على منظومة القرابة. 

الاجتماعية  الأنتًوبولوجياىكذا يؤسس بؾالًا جديدًا سيصبح حقل 
بها تنتظم المجتمعات الكلبسيكي: دراسة القرابة. بٍ أضاؼ إليو الفرضية التي بحس

كثر حداثة التي تنتظم على البدائية على أساس القرابة وتتعارض مع المجتمعات الأ
رض نظرة شاملة لتاري. البشرية عأساس سياسي وانطلبؽ من ىذه الفكرة، 

 الاجتماعي.
عن التطورية. لقد اشتهر  الأنتًوبولوجيابُ مطلع القرف العشرين بزلت 

القرابة. لكنو انتقد من جراء أفكاره التطورية، فضلب عن  مورغاف من جراء أعمالو
عن أف ابؼاركسية بواسطة إبقلز بُ أصل العائلة وابؼلكية الفردية والدولة، قد 

 .1استعادت طروحاتها بقوة على حسابو
 فهم النص-ب
 تفكيك النص-1
الية تقدـ أمثلة عن الأنظمة العائلية ابؼمارسة بُ بعض أقساـ الأسرة ابغ-

ابؼرحلتتُ البربرية وابؽمجية للبشرية. لقد شخص مورغاف بطسة أشكاؿ متعاقبة 
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انبثقت من إقامة عدد  أنهاالأسرة القرابية واحدة الأصل واعتقد -1للؤسرة وىي: 
يظهر  من الرجاؿ والنساء وارتباطهم من خلبؿ مبدأ الزواج ابعماعي. وىكذا

نظاـ قرابة وحدة الدـ، حيث مارس الإخوة من ابعيل الواحد ىذا النمط من 
 الزواج حسب اعتقاده.

الأسرة ذات الزواج ابعماعي غتَ الأخوي. بُ ىذا الصنف بٓ يسمح للئخوة -2
 بالاشتًاؾ بُ الزوجات أو الزواج بالأخوات.

الزواج ابعماعي مع  ساؽنأ الأسرة الانتقالية: وىي الأسرة التي ازدوجت فيها-3
 الأزواج والزوجات بحق إنهاء الزواج متى أرادوا.الزواج بواحدة حيث بستع 

 مورغافالأسرة الأبوية: وقد سيطر فيها الآباء وارتبطت حسب اعتقاد -4
 باليهود والروماف وبٓ تستغرؽ سوى وقت قصتَ نسبيا.

ت للئناث أسرة الزواج الأحادي حيث تزوج الرجل بامرأة واحدة وأعطي-5
وتشبو الأسرة الأختَة بمط الأسرة النواة السائدة بُ  حقوؽ مساوية للرجاؿ.
 الأقطار الصناعية ابؼعاصرة.

مراحل التطور تبدو بُ تنظيم المجتمع فيما بىص ابعنس أي الرجاؿ والنساء، بٍ -
القرابة التي بتُ مورغاف نظامها الاصطلبحي الذي يبدأ بالنظاـ ابؼلبوي الذي 

ت ظل الزواج ابعماعي. وبٓ يكن ذلك النظاـ يسمح بتحديد الأب راج بر
ابغقيقي للؤطفاؿ بفا أرى إبٔ بـاطبة بصيع الرجاؿ ابؼرشحتُ لاحتلبؿ ذلك ابؼوقع 
بكلمة أب. وبابؼثل فإف بصيع النساء من أفراد ابعيل العلى كن إما أمهات 

 ة أـ. وتطورطفاؿ بكلم من قبل الأبنجات أب وبؽذا فقد خوطحقيقيات أو زو 
                                                                                                                                        

 .===->== ص ،سابق مرجع إٌزار، ومٌبشال بونت بٌار - 1
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القرابة الذي  كاف يسود بُ بمط العشتَة الذي كاف أصلب يعتمد على نظاـ 
نسب الأـ لعدـ إمكاف برديد الأبوة بُ ظروؼ الإباحة ابعنسية وأدى ذلك إبٔ 

 منع العلبقات ابعنسية بتُ أفراد العشتَة بتدعيم بساسكها ووحدتها.
بُ مرحلة البربرية وحتى بداية مرحلة  واستمر بمط الروابط القرابية على ىذا ابؼنواؿ 

ابؼدنية أو ابغضارة. وقد أسهم تطور التكنولوجيا وبرستُ الوضع الاقتصادي بُ 
بروؿ النمط الاجتماعي من نسب الأـ إبٔ نسب الأب وظهور الأسرة النووية 
والزواج بواحدة، وبمو الفوارؽ الطبقية بٍ بلغ المجتمع بعد ذلك مرحلة برليل 

لعشائرية وظهور عصر المجتمع السياسي. ويأبٌ أيضا تطور المجتمع الروابط ا
لى العلبقات القرابية الفردية الثنائية عاللبحق إبٔ الروابط الاجتماعية التي تعتمد 

بدلا من الروابط القرابية التصنيفية ابعماعية كل ىذا ينتج من زيادة أعداد 
الزراعة وبمو الإنتاج  السكاف بسبب برسن الوضع الاقتصادي نتيجة اكتشاؼ

الغذائي. ىذه العوامل بُ رأي مورغاف تضعف روابط النسب القرابي وتسبب 
 نسق العشتَة ليحل بؿلو نسق نظاـ الدولة.زواؿ 
كما أف تلك ابؼراحل تبدو بُ ابغياة ابؼنزلية والعمراف، بييز مورغاف بتُ ثلبث   -

وابؼنزؿ  القروي بُ  مراحل بُ تطور ابؼسكن، مرحلة الكوخ ابػاص بابؽمجي،
 مرحلة البربرية، وأختَا ابؼنزؿ العائلي للمتحضرين.

كما تتجلى بُ ابؼمارسات ابؼتعلقة بابؼلكية وانتقابؽا عن طريق ابؼتَاث، ففي   -
مرحلة ابؽمجية ابػتَات توزع بتُ أعضاء العشتَة، ابؼلكية بُ ابؼراحل الدنيا من 

بتُ بالعصب وقدرة الرجل ترتفع ابؼلكية بُ البربرية ابػتَات توزع على الآباء القري
ابؼرحلة ابؼتوسطة من البربرية قاعدة ابؼتَاث غتَ معروفة جيدا. من ابؼمكن أف 
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 ىم الورثة. غتَ الناضجتُيكوف الآباء 
بذربة الإنسانية متماثلة تقريبا لأف حاجات الكائنات البشرية كانت واحدة  -

الواحدة بسبب التماثل ابػاص  وبُ ظل نفس الشروط وكذلك عمليات العقل
 للدماغ لدى بصيع الأجناس البشرية.

ابؼرحلة البربرية وابغضارة ليست سوى تطوير للمفاىيم السائدة بُ مرحلة  -
 أف كل مرحلة تؤدي إبٔ مرحلة أعلى منها وأكثر تعقيدا.ابؽمجية، وىذا يعتٍ 

 .كل الشعوب  بُ بصيع القارات تنحدر من أرومة مشتًكة أصلية  -
 ابؽمجية، البربرية، ابغضارة الكلمات المفتاحية:-2
تطور البشرية بُ كل  مكاف من ابؽمجية إبٔ البربرية وصولا  الفكرة العامة:-3

 إبٔ ابغضارة.
 كيف تطورت البشرية؟ ما ىو ابؼخطط التطوري للبشرية؟الإشكال: -4
 المقالة-جـ
وضوعا مركزيا بُ شكلت مسألة تطور الثقافات والمجتمعات البشرية م  -(1
وبولوجيا لدى الرواد الأوائل من التطوريتُ، ولذلك راح بعضهم يرسم تً الأن

بـططات ويضع ترسيمات بؽذا التطور. مورغاف قدـ واحدًا من أشهر تلك 
 ابؼخططات فما ىو؟ كيف  تطورت البشرية بُ نظر مورغاف؟

 را بالبربرية.تطورت البشرية بُ خط تصاعدي من ابؽمجية إبٔ ابغضارة مرو  -(2
  ةىذه ابؼراحل  ىي حلقات تتوابٔ بُ النسق نفسو واحدة بعد الأخرى بُ مستَ 
كل التجمعات الإنسانية، دوف أف يتقدـ أو يتأخر بعضها على بعضها الآخر، 
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 وقد أطلق على ىذا التتابع التطوري الثابت مصطلح التطور  ابػطي الواحد.
كتو وتفصيلبتو بت معاصريو بُ حوابؼخطط التطوري بؼورغاف يتصدر  بـططا 

 وسعة منظوره للمؤسسات الثقافية بُ إطار شموبٕ واحد.
وقد قسم مورغاف ابؼرحلتتُ الأوبٔ والثانية إبٔ ثلبث مراتب متباينة ىي السفلى 
والوسطى والعليا. وقد حدد مورغاف ىذه الفتًات العرقية وأقسامها الفرعية بُ 

 تكنولوجية.إطار التتابع الآبٌ للمختًعات ال
 بؽا ابؼرافقة وابؼكتشافات ابؼختًع الفتًة

 الدنيا ابؽمجية -6
 الوسطى ابؽمجية -7
 العليا ابؽمجية -8
 الدنيا البربرية -9
                              الوسطى البربرية -:
 
 العليا البربرية -;
 ابغضارة أو ابؼدنية ->

 الكفاؼ  واقتصاد الثمر -
 واستخداـ كالسم صيد اقتصاد -

 النار
 والسهم القوس -
 الفخار صنع -
 الذرة، زراعة ابغيوانات، تدجتُ -

 البيوت بناء الري، أساليب استخداـ
 .وابغجر اللبن من
 .ابغديدية الأدوات استخداـ -
 الصوتية الأبجدية استخداـ -

 .والكتابة
ارسة بعض أقساـ الأسرة ابغالية تقدـ أمثلة عن الأنظمة العائلية ابؼم-(3

بُ ابؼرحلتتُ البربرية وابؽمجية للبشرية. لقد شخص مورغاف بطسة أشكاؿ متعاقبة 
الأسرة القرابية واحدة الأصل واعتقد أنها انبثقت من إقامة عدد -1للؤسرة وىي: 
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من الرجاؿ والنساء وارتباطهم من خلبؿ مبدأ الزواج ابعماعي. وىكذا يظهر 
وة من ابعيل الواحد ىذا النمط من نظاـ قرابة وحدة الدـ، حيث مارس الإخ

 الزواج حسب اعتقاده.
الأسرة ذات الزواج ابعماعي غتَ الأخوي. بُ ىذا الصنف بٓ يسمح للئخوة -2

 بالاشتًاؾ بُ الزوجات أو الزواج بالأخوات.
الأسرة الانتقالية: وىي الأسرة التي ازدوجت فيها أنساؽ الزواج ابعماعي مع -3

 الأزواج والزوجات بحق إنهاء الزواج متى أرادوا. الزواج بواحدة حيث بستع
الأسرة الأبوية: وقد سيطر فيها الآباء وارتبطت حسب اعتقاد مورعاف -4

 باليهود والروماف وبٓ تستغرؽ سوى وقت قصتَ نسبيا.
أسرة الزواج الأحادي حيث تزوج الرجل بامرأة واحدة وأعطيت للئناث -5

الأختَة بمط الأسرة النواة السائدة بُ  حقوؽ مساوية للرجاؿ. وتشبو الأسرة
 الأقطار الصناعية ابؼعاصرة.

ومراحل التطور تبدو بُ تنظيم المجتمع فيما بىص ابعنس أي الرجاؿ 
والنساء، بٍ القرابة التي بتُ مورغاف نظامها الاصطلبحي الذي يبدأ بالنظاـ 

يسمح ابؼلبوي الذي راج برت ظل الزواج ابعماعي. وبٓ يكن ذلك النظاـ 
بتحديد الأب ابغقيقي للؤطفاؿ بفا أرى إبٔ بـاطبة بصيع الرجاؿ ابؼرشحتُ 
لاحتلبؿ ذلك ابؼوقع بكلمة أب. وبابؼثل فإف بصيع النساء من أفراد ابعيل العلى  
كن إما أمهات حقيقيات أو زوجات أب وبؽذا فقد خوطبن من قبل الأطفاؿ 

 بمط العشتَة الذي كاف أصلب بكلمة أـ. وتطور نظاـ القرابة الذي  كاف يسود بُ
يعتمد على نسب الأـ لعدـ إمكاف برديد الأبوة بُ ظروؼ الإباحة ابعنسية 
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وأدى ذلك إبٔ منع العلبقات ابعنسية بتُ أفراد العشتَة بتدعيم بساسكها 
 ووحدتها.

واستمر بمط الروابط القرابية على ىذا ابؼنواؿ بُ مرحلة البربرية وحتى بداية مرحلة  
ية أو ابغضارة. وقد أسهم تطور التكنولوجيا وبرستُ الوضع الاقتصادي بُ ابؼدن

بروؿ النمط الاجتماعي من نسب الأـ إبٔ نسب الأب وظهور الأسرة النووية 
والزواج بواحدة، وبمو الفوارؽ الطبقية بٍ بلغ المجتمع بعد ذلك مرحلة برليل 

أيضا تطور المجتمع  الروابط العشائرية وظهور عصر المجتمع السياسي. ويأبٌ
اللبحق إبٔ الروابط الاجتماعية التي تعتمد على العلبقات القرابية الفردية الثنائية 
بدلا من الروابط القرابية التصنيفية ابعماعية كل ىذا ينتج من زيادة أعداد 
السكاف بسبب برسن الوضع الاقتصادي نتيجة اكتشاؼ الزراعة وبمو الإنتاج 

ل بُ رأي مورغاف تضعف روابط النسب القرابي وتسبب الغذائي. ىذه العوام
 زواؿ نسق العشتَة ليحل بؿلو نسق نظاـ الدولة.

كما أف تلك ابؼراحل تبدو بُ ابغياة ابؼنزلية والعمراف، بييز مورغاف بتُ 
ثلبث مراحل بُ تطور ابؼسكن، مرحلة الكوخ ابػاص بابؽمجي، وابؼنزؿ  القروي 

 ابؼنزؿ العائلي للمتحضرين.بُ مرحلة البربرية، وأختَا 
كما تتجلى بُ ابؼمارسات ابؼتعلقة بابؼلكية وانتقابؽا عن طريق ابؼتَاث، 
ففي مرحلة ابؽمجية ابػتَات توزع بتُ أعضاء العشتَة، ابؼلكية بُ ابؼراحل الدنيا 
من البربرية ابػتَات توزع على الآباء القريبتُ بالعصب وقدرة الرجل ترتفع ابؼلكية 

لة ابؼتوسطة من البربرية قاعدة ابؼتَاث غتَ معروفة جيدا. من ابؼمكن أف بُ ابؼرح
 ىم الورثة. غتَ الناضجتُيكوف الآباء 
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بذربة الإنسانية متماثلة تقريبا لأف حاجات الكائنات البشرية كانت واحدة 
وبُ ظل نفس الشروط وكذلك عمليات العقل الواحدة بسبب التماثل ابػاص 

 جناس البشرية.للدماغ لدى بصيع الأ
ابؼرحلة البربرية وابغضارة ليست سوى تطوير للمفاىيم السائدة بُ مرحلة 

 ابؽمجية، وىذا يعتٍ أف كل مرحلة تؤدي إبٔ مرحلة أعلى منها وأكثر تعقيدا.
 كل الشعوب  بُ بصيع القارات تنحدر من أرومة مشتًكة أصلية.

 من أشهر لا شك أف ابؼخطط التطوري الذي قدمو مورغاف يعتبر -)4
ابؼخططات التي حاولت تفستَ نشأة الثقافة على أساس قدرة العقل البشري 
على الاختًاع، إذ يكفي أف تتماثل الشروط البيئية لكي بودث التطور بشكل 
متماثل بُ كل  المجتمعات البشرية وىذا التفستَ استند إبٔ جانب الأساس الأوؿ 

واىد ابغية على ابؼراحل السابقة، ولكن على مبدأ البقايا، فهذه الأختَة بسثل الش
 بـطط مورغاف لاقى انتقادات واسعة.

فلببد من الإشارة إبٔ ابػلل الظاىر بُ ضعف ترابط ابؼراحل ابؼتعاقبة 
للتطور التي اقتًحها مورغاف، يتضح ذلك بُ انتفاء الصلة ابؼوضوعية ابؼنظمة بتُ 

ماعي القرابي من ناحية أخرى، النظاـ التقتٍ الاقتصادي من ناحية والبناء الاجت
السياسي على ابؼستويات البنيوية للؤسرة،  ات السابقة للنظاـيتبافجميع التً 

وابؼصطلحات القرابية والعشتَة كما قدمها مورغاف يكوف اتصابؽا غامضا بنظاـ  
كسب ابؼعيشة من خلبؿ ما أبظاه بقانوف الاختيار الطبيعي الناتج من تفاعل 

ي والثقابُ. وبٓ يظهر ىذا الفكر صلة أي من اختلبفات ونقاط العاملتُ البيولوج
التماثل بُ الأبنية الاجتماعية البدائية باختًاعات بؿددة بُ ابؼتغتَات التقنية 



50 

 

البيئية والتقنية الاقتصادية. لكن مورغاف حقق قدراً ملموسا من الوضوح والتًابط  
بة إبٔ النظاـ ابؼبتٍ على الأساس بُ طرح مبدأ الانتقاؿ من النظاـ ابؼبتٍ على القرا

السياسي. ويعد بعض الكتاب مورغاف أوؿ مفكر استخدـ بُ ىذا الصدد 
 ستَ ابؼادي للتاري..تفال

وبعد مرور أكثر من قرف على آراء مورغاف وبُ ضوء البحوث ابغديثة تبتُ 
الواقع. ذا الأبعاد التقنية والاجتماعية غتَ مقبوؿ بُ أف التتابع التطوري ابؼورغاني 

ن الأخطاء الواضحة بُ فكر ىذا العابٓ ربطو الصيد بابؼرحلة ابؽمجية، على وم
الصيد البحري ظلت بسارس ىذه ابؼهنة لأنها أصلح بؽا من  ىالرغم من أف قر 

 سكما أف إدخاؿ القو ابغرؼ الأخرى من الناحيتتُ الاقتصادية والتكيفية.   
 وتائر الإنتاج والكفاءة بُ وىرياوالسهم إبٔ المجتمعات لا يعتٍ حتما تبدلا ج

ابغضارية، خصوصا من زاوية ابؼدخلبت وابؼخرجات الغذائية. ومن أخطائو 
الأخرى اعتبار الفخار بظة بسيز المجتمعات البربرية التي بسلكو عن المجتمعات 
ابؽمجية التي تفتقر إليو. وبٓ يعط مورغاف كبتَ أبنية للتحوؿ الثوري الذي حصل 

وما برقق  الإبقابالزراعة وبرقيق السيطرة على معدلات بمو بفضل اكتشاؼ 
عن ذلك من آثار اقتصادية وحضارية مهمة. إضافة لتأكيده الفتًة الانتقالية بتُ 
تدجتُ ابغيواف وتدجتُ النبات علما بأف الاثنتُ حصلب بُ عهود سحيقة 

رة شمولية وبأزمنة متقاربة. وعلى أية حاؿ فإف أفكار مورغاف بشكل عاـ بسثل نظ
، فالفتًة ابؽمجية التي طرحها تطابق ابعماعات التي يللتاري. ابغضاري البشر 

تعتمد على ابعمع والصيد. أما ابعماعات البربرية فتمثل الأبماط القبلية 
 ابؼستخدمة لنماذج الزراعة البدائية والتي تفتقر للنظم السياسية ابؼرتبطة بالدولة.
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تند إبٔ الدولة سابقة لواقع المجتمعات التي توأختَا تكوف مرحلة ابؼدنية مط
 ؤسساتها وطبقاتها ابؼختلفة.بد

ومن أكثر مواقف مورغاف ابؼتعصبة إصراره على أف العشائر ابؼعتمدة  
على نسب الأـ سبقت بُ ظهورىا العشائر التي اعتمدت على نسب الأب. 

قف بعض وقد و  الأنتًوبولوجيةفقد خلق ابؼوقف جدلا غتَ بؾد بُ الأوساط 
الكتاب موقفا معارضا وطرحوا نظرية معاكسة تقوؿ بأسبقية نسب الأب على 
نسب الأـ. وابؼعروؼ اليوـ أف الطرفتُ بـطئاف لبعدبنا عن ابغقيقة التاربىية. 
فقواعد النسب كما نفهمها اليوـ ىي نتيجة أبماط الإقامة القرابية ابؼبتدئة 

تقنية البيئية والتقنية الاقتصادية بالأسرة، وأف ىذه الأبماط بزضع للظروؼ ال
المحلية. وقد نلبحظ اختلبؼ نظم النسب لدى بصاعات تتماثل بُ مستوياتها 

جية. كما لا يعكس نظاـ الأـ مكانة ابؼرأة لأف التقنية ومعدلات كفاءاتها الإنتا
المجتمعات التي تستخدـ ىذا النسب تعطي للخاؿ منزلة الزعامة بتُ بصاعة 

 الأـ. النسب بدلا من
ونتيجة للؤخطاء التي وقع فيها مورغاف طرحت بـططات تطورية أخرى 
مثل بـطط باخوفن وبـطط ىنري متُ وبـطط ماكلفن إبٔ جانب نظرية تايلور 

 الأرواحية ونظرية جيمس فريزر عن تطور الفكر البشري.
وصفوة القوؿ أف بـطط مورغاف وابؼخططات التطورية الأخرى بسثل -(5

ة جادة لتفستَ الثقافات والمجتمعات البشرية وإف ظلت أحيانا كثتَة بؿاولات علمي
 الواقع والأدلة العلمية ابؼتينة بؾرد بزمينات لا تستند إبٔ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
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 التطور الأحادي الخط                        :13النص 
الدراسات الأكثر حداثة حوؿ ابغالة البدائية للجنس البشري تنزع إبٔ  

ت الطريق من عبر  وأنهالإنسانية بدأت طريقها من أدنى السلم، البرىنة على أف ا
 للمعرفة التجريبية. البطيءابغالة ابؽمجية إبٔ ابغضارة، عبر التًاكم 

مثلما أنو ابؼؤكد أف بعض أقساـ الأسرة البشرية عاشت بُ ابغالة  
ضرة، ابؽمجية، وأقساـ أخرى بُ ابغالة البربرية وأقساـ أخرى أيضا بُ ابغالة ابؼتح

أيضا أف تقدما طبيعيا وضروريا وصل ىذه ابغالات ابؼختلفة  اليقيتٍيبدو من 
بعضها ببعض. كل فروع الأسرة الإنسانية عرفت عبر مسارىا التاربىي ىذا 

 التقدـ الذي قادىا إبٔ ابغالة التي بلغها كل قسم على التوابٕ.
لة بُ الصفحات التالية سنحاوؿ تبتٍ حجج جديدة عن خشونة ابغا 

البدائية للئنسانية، عن التطور التدربهي للقدرات العقلية والأخلبقية للئنساف 
العوائق التي اعتًضت تقدمو على  خلبؿ بذربتو وكفاحو الطويل من أجل بذاوز

 الطريق الذي قاده إبٔ ابغضارة.
إذا كنا نصعد بكو العصور البدائية للئنسانية على طوؿ  بـتلف الطرؽ 

، وبكلل الواحدة بعد الأخرى، على التًتيب الذي ظهرت فيو التي وجهت التقدـ
الاختًاعات والاكتشافات من جهة، وابؼؤسسات من جهة أخرى، سنرى أف 
الأوبٔ تتعاقب بطريقة تدربهية بينما الثانية تتطور إحداىا انطلبقا من الأخرى. 
 فبينما الأوبٔ كانت متصلة إبٔ حد ما بشكل مباشر بعضها ببعض فالثانية

 تطورت انطلبقا من بعض ابؼبادئ الأولية للفكر.
ابؼؤسسات ابؼعاصرة تغوص جذورىا بُ حالة البربرية، ىذه ابعذور ذاتها 
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 انبعثت من ابؼرحلة السابقة مرحلة ابغالة ابؽمجية.
أبحاثنا إذف تتبع طريقتتُ مستقلتتُ، إحدابنا بسر بالاختًاعات 

. باكتساب معارؼ كهذه، بيكننا والاكتشافات، والأخرى بابؼؤسسات البدائية
 الإنساني.أف نأمل بُ إبراز ابؼراحل الرئيسية للتطور 

لقد أثبتنا بصفة قاطعة الأصوؿ القدبية للئنسانية على الأرض. إننا نعرؼ 
الآف أف الإنساف عاش بُ أوربا بُ العصر ابعليدي، ىذه ابؼعرفة تعدؿ ماديا 

والبرابرة، وبتُ ىؤلاء بصيعا والإنساف  الآراء التي حكمت العلبقات بتُ ابؽمجيتُ
مقنعة أف ابؽمجية  جابؼتحضر/ ابؼتحضرين، بيكننا الآف أف نكوف على يقتُ بحج

سبقت البربرية بُ كل القبائل الإنسانية، وبابؼثل نعرؼ أف البربرية سبقت 
 .ابغضارة، إف التاري. البشري واحد بُ أصلو، وواحد بُ بذربتو وواحد بُ تطوره

                                                                                  
مورغان      

La société archaïque                        Edition 
Anthropos, Paris,                         1970, p 6-7         
                             

 فهم النص:-أ
 تفكيك النص-1
البطيء للمعرفة  التًاكممرور الإنسانية من ابغالة ابؽمجية إبٔ ابغضارة عبر  -

 التجريبية. 
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أقساـ الأسرة توزعت بتُ ابؼراحل أو ابغالات الثلبث: ابغالة ابؽمجية وابغالة  -
البربرية وابغالة ابؼتحضرة. وىذه ابغالات الثلبث تطورت تطورا منفصلب فيما 

ة الإنسانية كلها عرفت عبر مسارىا التاربىي ىذا التقدـ بينها. بٍ إف أقساـ الأسر 
 ابؼتصل. 

و الطويل من حتطورت القدرات العقلية والأخلبقية للئنساف خلبؿ بذربتو وكفا -
 أجل بذاوز العوائق التي اعتًضت تقدمو على الطريق الذي قاده إبٔ ابغضارة.

ات عن تلك التي اختلبؼ طريقة التقدـ التي وجهت الاختًاعات والاكتشاف -
وجهت ابؼؤسسات. فالاختًاعات والاكتشافات تطورت بُ شكل سلسلة 

اعتبار أنها لا تتطور  إحداىا انطلبقا من الأخرى ولكتها تظهر بمتقطعة 
كسلسلة متصلة وتتطور   (بالتدريج ولكن ابؼؤسسات )الأسرة، ابغكومة، ابؼلكية

اربىي، ىكذا من شكل  إبٔ آخر أو من حالة إبٔ أخرى بُ تواصل ت
فابؼؤسسات ابؼعاصرة ترجع جذورىا إبٔ ابغالة البربرية التي بدورىا تعود جذورىا 

 إبٔ ابغالة ابؽمجية.
الأبحاث التي أجراىا مورغاف تتبع طريقتتُ مستقلتُ إحدابنا بسر بالاختًاعات  -

 والاكتشافات ، والأخرى بابؼؤسسات البدائية.
برية التي تعقبها حالة ابغضارة بُ كل حالة ابؽمجية سابقة على حالة البر  -

 القبائل الإنسانية.
 التاري. البشري واحد بُ أصلو وواحد بُ بذربتو، وواحد بُ تطوره. -
واحد بُ أصلو وواحد بُ بذربتو،  -التاري.  البشريالكلمات المفتاحية: -2

 وواحد بُ تطوره
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بؽمجية إبٔ تطور التاري. البشري بُ شكل أحادي من االفكرة العامة: -3
البربرية إبٔ ابغضارة والعبارة الدالة على ىذه الفكرة قوؿ مورغاف:"إف التاري. 

 .البشري واحد بُ أصلو، وواحد بُ بذربتو وواحد بُ تطوره"
 :ما ىو شكل تطور التاري. البشري؟الإشكال-4

 المقالة-ب
داروين لقد شاع لدى أنتًوبولوجيي القرف التاسع عشر التطوريتُ برت تأثتَ -(1

وكذا ظروؼ ىذا القرف السياسية والاقتصادية تصور بـططات تطورية، وربدا كاف 
 أشهرىا بـطط مورغاف، فكيف تطورت البشرية؟ وما ىو شكل ىذا التطور؟

تطور التاري. البشري بُ شكل أحادي من ابؽمجية إبٔ البربرية إبٔ ابغضارة  -(2
"إف التاري. البشري واحد بُ  والعبارة الدالة على ىذه الفكرة قوؿ مورغاف:

 أصلو، وواحد بُ بذربتو وواحد بُ تطوره".
التطور الأحادي ابػط يبدأ بحالة ابؽمجية التي تعقبها حالة البربرية لنصل -(3

إبٔ حالة ابغضارة وما يثبت ىذا التعاقب ىو أقساـ الأسرة البشرية التي توزعت 
 .بتُ ىذه ابغالات الثلبث
ية والأخلبقية للئنساف تطورت ىي أيضا خلبؿ بذربتو بٍ إف القدرات العقل

وكفاحو الطويل من أجل بذاوز العوائق  التي اعتًضت تقدمو على الطريق الذي 
 قاده إبٔ ابغضارة.

لكن التقدـ الذي عرفتو الاختًاعات والاكتشافات بىتلف بُ طريقتو عن 
بُ شكل  التقدـ الذي عرفتو ابؼؤسسات فالاختًاعات والاكتشافات تطورت
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سلسلة متقطعة باعتبار أنها لا تتطور  إحداىا انطلبقا من الأخرى، ولكنها 
تظهر بالتدريج، غتَ أف ابؼؤسسات )الأسرة، ابغكومة، ابؼلكية( تتجلى كسلسلة 

أخرى بُ تواصل تاربىي.  إبٔمتصلة وتتطور من شكل  إبٔ آخر أو من حالة 
الة البربرية التي بدورىا تعود ىكذا فابؼؤسسات ابؼعاصرة ترجع جذورىا إبٔ ابغ

جذورىا ىذه إبٔ ابغالة ابؽمجية. ولذلك فإف الأبحاث التي أجراىا مورغاف تتبع 
طريقتُ مستقلتُ إحدابنا بسر بالاختًاعات والاكتشافات، والأخرى بابؼؤسسات 

 البدائية.
( وىكذا فالتطور الذي رسم بـططو مورغاف يتميز بكونو أحادي ابػط 4

unilinéaire إنو يقتضي ضرورة لازمة تدفع كل المجتمعات على  ي.وغائ
طريق ثابت. ىكذا فإف كل المجتمعات بسر بابؼراحل الثلبث، وإف بزلفت بعضها 
وبٓ تصل إبٔ حالة ابغضارة فذلك راجع إبٔ عوائق البيئة، وابؼسلمة التي يقوـ 

ف على عليها ىذا ابؼخطط التطوري ىي قدرة العقل البشري بُ أي زماف ومكا
 الاختًاع.

 الأنتًوبولوجيتُولكن ىذا التطور الأحادي ابػط بٓ يقبل بو الكثتَ من 
الذين ذىبوا إبٔ القوؿ بأف الشعوب بٓ تتقدـ أبدا بطريقة موحدة بُ بـتلف 
أوجو ثقافتها. كما بٓ بسر بصيع المجتمعات بنفس ابؼراحل. فكل بؾتمع يتبع تطوره 

تطور أحادي ابػط نتكلم عن تطور  ابػاص. ولذلك بدلا من ابغديث عن
يكولوجيا الثقافية. قالت بو التطورية ابعديدة أو الإ متعدد ابػطوط، وىذا ما

فالتطور حسب ىذه ابؼدرسة لن يكوف إلا بصعا أو متعدد ابػطوط بالنظر إبٔ 
بـتلف إمكانيات استخداـ البيئة ابػاصة بالإرث الثقابُ والتقتٍ للمجتمعات، 
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بُ العابٓ. ىكذا فإف ستيوارد يفتًض وجود  يكولوجيةالإة واختلبؼ الأنظم
. إف ستيوارد يدافع إيكولوجيةخطوط تطورية بفكنة بقدر ما ىنالك من أبماط 

عليو ىو والشيء الذي جهد بُ البرىنة عن أطروحة تطورية متعددة ابػطوط، 
 إيكولوجيةوجود تكرارات منتظمة بُ تطور المجتمعات التي تكوف أماـ شروط 

 متشابهة.
ومسلمة القدرة على الاختًاع بالنسبة بعميع الشعوب بٍ نقدىا من قبل 

ها عاجزة عن الاختًاع ولذلك بلأغالانتشاريتُ الذين يروف أف الشعوب بُ 
 ثقافاتها تتطور عن طريق الاستعارة.ف

التطور بُ الواقع ىو أحادي ابػط ومتعدد ابػطوط ولكن 
Multilinéaire على ابؼستوى الكلي والعاـ، أي على . فهو أحادي ابػط

مستوى حيث بيكن التعبتَ عن شروط تطور المجتمع بنفس العبارات. ومتعدد 
 ابػطوط أو خاص على مستوى ابػصوصيات والشروط ابػاصة بكل بؾتمع.

وىكذا فإف التجربة الإنسانية بٓ تقطع سبلب متماثلة وأف التطور يتميز -(5
 لتماثل.بالاختلبؼ وليس بالتوازي أو ا

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 حقيقة السحر                 :14النص 

إذا حللنا مبادئ الفكر التي يقوـ عليها السحر فإنو بوتمل أف بقدىا 
تنحصر بُ مبدأين اثنتُ: الأوؿ، ىو أف الشبيو ينتج الشبيو أي أف ابؼعلوؿ يشبو 
علتو، والثاني ىو أف الأشياء التي كانت متصلة بعضها بُ وقت ما تستمر بُ 



58 

 

أثتَ بعضها بُ بعض من بعيد بعد أف تنفصل فيزيقيا. وبيكن أف نسمي ابؼبدأ الت
لأوؿ "قانوف التشابو" وأف نسمي ابؼبدأ الثاني "قانوف الاتصاؿ" أو "التلبمس". 
ومن ابؼبدأ الأوؿ، أي قانوف التشابو يستنتج الساحر أف بُ استطاعتو برقيق 

ا أو تقليدىا. ومن ابؼبدأ الثاني الأىداؼ والنتائج التي يريدىا عن طريق بؿاكاته
يستنتج أف كل ما يفعلو بالنسبة لأي شيء مادي سوؼ يؤثر تأثتَا بفاثلب على 
الشخص الذي كاف ىذا الشيء متصلب بو بُ وقت من الأوقات سواء أكاف 
يؤلف جزءا من جسمو أو لا يؤلف. وعلى ذلك بيكن أف نسمي التعاويذ 

لتشابو بالسحر التشاكلي أو سحر المحاكاة، والطلبسم التي تقوـ على قانوف ا
بينما نسمي تلك التي تستند إبٔ قانوف الاتصاؿ أو التلبمس بالسحر الاتصابٕ. 
وقد تكوف كلمة "تشاكلي" أفضل من غتَىا بُ برديد الفرع الأوؿ من فرعي 

 -إف بٓ تكن تعتٍ بالفعل -السحر، وذلك لأف كلمة "بؿاكاة" أو "تقليد" توحي
ة عاقلة بسارس عمدا عملية المحاكاة أو التقليد، وىذا يؤدي إبٔ تضييق بوجود قو 

بؾاؿ السحر إبٔ حد كبتَ جدا فالساحر يعتقد بطريقة ضمنية أف ابؼبادئ التي 
يستخدمها بُ بفارسة فنونو ىي ذاتها ابؼبادئ التي تنظم عمليات الطبيعة ابعامدة 

ة بأف قانوني التشابو والاتصاؿ أو غتَ ابغية. وىذا معناىا أنو يسلم منذ البداي
يصدقاف على كل شيء وليس على السلوؾ الإنساني فقط. وباختصار فإف 
السحر نسق كاذب أو زائف للقانوف الطبيعي مثلما ىو موجو مضلل للسلوؾ: 
إنو علم كاذب زائف بقدر ما ىو فن عقيم. فإذا نظرنا إليو على أنو نسق 

التي تتحكم بُ تتابع الأحداث أنو بؾموعة  للقانوف الطبيعي، أي تقرير للقواعد
من القواعد والتعاليم التي يتبعها الناس بُ برديد أىدافهم فإنو بيكن حينذاؾ 
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تسميتو بالسحر العملي. ولكن بهب أف نأخذ بُ الاعتبار بُ الوقت ذاتها أف 
الساحر البدائي لا يعرؼ سوى ابعانب العملي من السحر وأنو لا بولل أبدا 

ات الذىنية التي تقوـ عليها أفعالو وبفارساتو، كما أنو لا يشغل نفسو العملي
بالتأمل والتفكتَ بُ ابؼبادئ المجردة التي تنطوي عليها تصرفاتو. فابؼنطق بالنسبة 

أمر ضمتٍ وليس أمرا بينا صربوا: بدعتٌ أنو  -كما ىو بالنسبة بؼعظم الناس  -لو
شيئا على الإطلبؽ عن العمليات  يفكر بساما مثلما يهضم طعامو دوف أف يدري

الذىنية أو الفسيولوجية التي تعتبر أساسا بؽذين النوعتُ من النشاط. وعلى 
ابعملة، فإف السحر بالنسبة لو ىو دائما نوع من الفن لا العلم. بل إف فكرة 
العلم ذاتها لا وجود بؽا بُ ذىنو الكليل ابؼتخلف. إف تتبع تسلسل الفكر الذي 

عاؿ الساحر وبفارساتو ىو من عمل العقل ابؼتفلسف الذي يستطيع يكمن وراء أف
التمييز والفصل بتُ ابػيوط القليلة البسيطة التي تتألف منها تلك الشبكة ابؼعقدة 
ابؼتداخلة واستخلبص ابؼبادئ المجردة من تطبيقاتها ابؼادية ابؼلموسة، وبالتابٕ إدراؾ 

 العلم الزائف وراء الفن الفاشل العقيم.
لو صح ىذا التحليل بؼنطق الساحر فإف ابؼبدأين الأساستُ اللذين و  

يعتمد عليو سوؼ يظهر على أنهما بؾرد طريقتتُ بـتلفتتُ لاستخداـ تداعي 
الأفكار استخداما خاطئا فالسحر التشاكلي يقوـ على تداعي الأفكار عن 
ق طريق التشابو، بينما السحر الاتصابٕ يقوـ على تداعي الأفكار عن طري

التجاور أو التلبمس: السحر التشاكلي يقع بُ خطأ افتًاض أف الأشياء ابؼتشابهة 
متطابقة بساما، والسحر الاتصابٕ يقع بُ خطأ افتًاض أف الأشياء التي كانت 

 متلبمسة تظل متصلة باستمرار...
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وقد بيكن فهم فرعي السحر التشاكلي و الاتصابٕ بطريقة أجدى وأفضل 
تسمية واحدة شاملة وعامة مثل السحر التعاطفي، نظرا لأف إذا أطلقنا عليهما 

الاثنتُ يفتًضاف إمكاف تأثتَ الأشياء بعضها بُ بعض من بعيد عن طريق نوع 
من التعاطف ابػفي، بحيث ينتقل ذلك التأثتَ من شيء لآخر خلبؿ ما بيكن 

العلم تصوره على أنو نوع من الأثتَ الشفاؼ. ولا بىتلف الأمر ىنا عما يسلم بو 
ابغديث من أجل غرض بفاثل بساما وىو تفستَ كيفية تأثتَ الأشياء فيزيقيا بعضها 

 بُ بعض خلبؿ الفضاء الذي يبدو خاليا.
وسوؼ نوضح عن طريق الأمثلة كلب من ىذين الفرعتُ الكبتَين للسحر 
التعاطفي مبتدئتُ بالسحر التشاكلي. ربدا كاف أكثر صور استخداـ مبدأ 

و ينتج الشبيو" شيوعا وانتشارا ىي المحاولات التي يقوـ بها كثتَ من التشابو" الشبي
الناس بُ بـتلف العصور لإبغاؽ الأذى أو الدمار بأعدائهم عن طريق إيذاء أو 
تدمتَ صورىم، اعتقادا منهم أف ما يلحق بالصورة من شر وضرر يلحق 

 بصاحبها، وأنو حتُ يتم تدمتَ الصورة بيوت الأصل بالضرورة.
ا كاف أشهر مثل للسحر الاتصابٕ ىو التعاطف السحري الذي وربد

يفتًض وجوده بتُ الإنساف وأجزاء جسمو كالشعر والأظافر حتى بعد أف تنفصل 
ىذه الأجزاء عنو بحيث أف وقوع شعر شخص ما أو أظافره بُ يد شخص آخر 

 بهعلو خاضعا لإرادتو مهما بعدت ابؼسافة بينهما."
                                                                                 

جيمس فريزر   
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 1، جالغصن الذى ، تر. أبضد أبو زيد وآخروف                         
 1971،ابؽيئة ابؼصرية العامة للتأليف والنشر                           

 .181و109-104ص                                      
 التعريف بصاحب النص:-أ

نهاية مرحلة  James George Frazerجيمس فريزر بيثل موت  
من أىم ابؼراحل التي مر بها التفكتَ الأنتًوبولوجي النظري وأخصبها، على الرغم 
من كل ما يوجو إليها الآف من انتقادات، ونعتٍ بها مرحلة التفستَ التطوري 

رف التاسع عشر والذي تأثر تأثراً واضحا الذي طبع كل التفكتَ العلمي بُ الق
بكتابات داروين واىتمامو بالبحث عن أصل الأنواع. وعلى الرغم من أف فريزر 

( بُ 1941وفات عاـ  1854عاش ما يقرب من نصف حياتو )ولد عاـ 
القرف العشرين فإنو يعتبر بشخصيتو وثقافتو العريضة ابؼتنوعة وأسلوب تفكتَه 

لقرف التاسع عشر، لدرجة أف الكثتَين من مؤرخي الفكر ومنهج كتابتو أبنا ل
نتًوبولوجي يشتَوف إليو على أنو من مفكري ذلك القرف، الاجتماعي والأ

ويعتبرونو امتدادًا لتفكتَ تايلور ومورغاف وغتَبنا من أعلبـ التفكتَ الأنتًوبولوجي 
اء يقوـ أساسا القدنً. ولقد كاف التيار الفكري السائد بتُ ىؤلاء الكتاب والعلم

على الإبياف بوحدة ابؼعرفة الإنسانية وتطورىا بُ مراحل ثابتة معلومة واضحة 
ابعمع بقدر الإمكاف  -من ناحية -ابؼعابٓ. ومن ىنا كاف ىؤلاء العلماء بواولوف

بتُ بـتلف فروع العلم وابؼعرفة وأف يوفقوا بتُ العلوـ الطبيعية ) كالفيزياء 
لإنسانية بابؼعتٌ الواسع للكلمة الذي يدخل فيو إبٔ والبيولوجيا( والدراسات ا

جانب الآداب الكلبسيكية والشعر والتاري. والفلسفة وما إليها الدراسات 
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من  -الاجتماعية ابؼتعارؼ عليها. ومن ىنا أيضا كاف ىؤلاء العلماء بواولوف
فهم ابغضارات القدبية عن طريق مقارنتها بالثقافات التي   -الناحية الأخرى

انت سائدة بُ بؾتمعات القرف التاسع عشر وخاصة لدى الشعوب ابؼختلفة ك
الشعوب البدائية" أو "ابؽمجية" حسب تعبتَ " التي يطلق عليها بصفة عامة اسم

فريزر، على زغم أف تلك الشعوب بسثل ابؼراحل الأوبٔ وابؼبكرة التي مرت بها 
الابذاىاف بُ كل كتابات ابغضارة الإنسانية بُ تاربىها الطويل. وقد ظهر ىذاف 

فريزر وبخاصة بُ الغصن الذى . فالكتاب بُ أصلو بؿاولة لفهم وتفستَ أسطورة 
بجنوب إيطاليا، ولكن البحث بٓ  Nemiبسيطة عن الإبؽة ديانا بُ نيمي 

يلبث أف تفرع وتشعب بُ كل واد وتناوؿ كثتَا من ابؼوضوعات بُ بـتلف 
رج الكتاب بُ آخر الأمر بُ إثتٍ عشر الثقافات والمجتمعات والعصور حتى خ

مؤثرات أسهمت بُ بؾلدًا ضخما. لقد خضع فريزر بُ كتابو ابؼذكور إبٔ 
تشكيل فكره وتوجيو اىتماماتو وجهة معينة بالذات وبرديد ابؼنهج الذي يتبعو 

 بُ البحث والدراسة والكتابة.
كيد فيما بعد وأوؿ ىذه ابؼؤثرات وأبنها التي لقيت مزيدًا من التعضيد والتو 

من الظروؼ التي أحاطت بحياتو العلمية ىو نشأتو الأوبٔ الديتٍ الذي كاف يطبع 
وين متدينتُ إبٔ حد  ويسيطر عليها. فقد ولد فريزر لأب ابغياة العائلية اليومية

نصار ابؼذىب الكالفي ومن تباع الكنيسة الأسكتلندية ومن أأ كبتَ، وكانا من
رفيتو، بحيث أف حياة البيت اليومية كانت وحليمو ابؼتمسكتُ بأصوؿ الدين وتعا

تدور إبٔ حد كبتَ حوؿ العبادة والقراءة بُ الكتاب ابؼقدس، بل إف معظم 
النشاط بُ أياـ الآحاد ذاتها لا يتعدى الذىاب إبٔ الكنيسة. وقد أدى ذلك إبٔ 
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توجيو اىتماـ فريزر إبٔ الكتاب ابؼقدس والرغبة بُ دراستو دراسة معمقة. 
ستمر ىذا الاىتماـ حيا بُ نفسو طيلة حياتو. لدرجة أنو درس اللغة الأرامية وا

ليقرأ التوراة بها. ويتمثل ىذا الاىتماـ بجلبء لا بُ التأليف والكتب التي 
كتابو الكبتَ   وأبنهابالعهد القدنً خصصها لدراسة بعض النواحي ابؽامة ابؼتعلقة 

يضا بُ الإشارات الكثتَة إبٔ فحسب، بل أ عن الفولكلور بُ العهد القدنً
الكتاب ابؼقدس التي بستلئ بها كتبو الأخرى. ولكن من الإنصاؼ أف نذكر أنو 

ل الكتاب ابؼقدس بحرفيتو، يقبعلى الرغم من كل ىذا الاىتماـ فإف فريزر بٓ 
التي وردت فيو على علبتها وبٓ ينظر إليو على أنو  الأحداثبدعتٌ أنو بٓ يأخذ 
، بل اعتبره نوعا من الأدب الراقي الذي يسهم إسهاما كبتَا سجل تاربىي علمي

برغم تشككو  -لا يعتٍ أيضا أف فريزرىذا بُ التسامي بابعنس البشري. إلا أف 
الدائم بُ صحة الأحداث الواردة فيو من الناحية التاربىية كاف يقف موقف 

لور أو العداء الصريع من الدين مثلما فعل كثتَ من معاصريو من أمثاؿ تاي
ىربرت سبينسر. فقد تركت نشأتو الدينية الأوبٔ أثراً عميقا بُ نفسو كاف بينعو 
من التهجم على الدين أو التمادي بُ إظهار معارضتو لبعض تعاليمو. وقد 
أثرت ىذه التنشئة بُ اختياره للجامعة التي يدرس بها، فقد فضل والده أف 

د التي كانت مسرحا بُ ذلك يلتحق بجامعة كمبريدج بدلا من جامعة أكسفور 
ابغتُ لبعض الابذاىات الدينية ابؼتحررة التي كاف الأب يراىا ابذاىات مارقة 
وخشي أف يقع ابنو فريسة بؽا. وبُ جامعة كومبريدج خضع فريزر بطبيعة ابغاؿ 
لتأثتَ تيارات علمية وثقافية من طابع معتُ كاف بؽا دخل كبتَ بُ برديد ملبمح 

لتأثتَ قوي مستمر متنوع من بعض كبار الأساتذة بُ عهده، تفكتَه. لقد خضع 



64 

 

بسثل بُ توجيو اىتمامو بكو آفاؽ جديدة من العلم وابؼعرفة بفا كاف أثره لا بُ 
تنوع معلوماتو وكثرتها فحسب بل أيضا بُ شموؿ نظرتو إبٔ الكوف العابٓ 

درس بها أولا والإنساف والمجتمع والثقافة الإنسانية. فلقد اتصل بُ جلبسكو التي 
بثلبثة من كبار العلماء ترؾ كل منهم طابعو ابػاص بُ حياتو وتكوينو الذىتٍ 
والعلمي. وأوؿ ىؤلاء الثلبثة ج .ج. رامساي الذي أفلح بُ أف يثتَ فيو اىتماما 
دائما وعميقا بالدراسات الكلبسيكية. وقد بدا ىذا التأثتَ واضحا بُ كتابو 

ى إحاطتو الشاملة العميقة بالآداب الغصن الذىتٍ الذي يكشف عن مد
 الكلبسيكية.

وثاني ىؤلاء الأساتذة الذين أثروا بُ منهج تفكتَه وبُ ابذاىو العاـ جوف 
أستاذ ابؼنطق وابؼيتافيزيقا بُ جلبسكو الذي تعلم منو فريزر  J. weichفايش 

والتشعب التي بلغتها طريقة عرض أفكاره بوضوح مهما تكن درجة التعقيد 
عات التي يعابعها مع الكتابة بُ الوقت ذاتو بأسلوب رصتُ بؿكم يقوـ ابؼوضو 

والعبارات الشائعة  الأساليبأساسا على انتقاء اللفظ ابعزؿ والتًفع عن 
 الضحلة.
أما الأستاذ الثالث الذي تأثر بو منذ عهد تلمذتو الأوبٔ بجامعة   

ك ابغتُ باسم كلبسكو فهو لورد كلفن عابٓ الفيزياء التي كانت تعرؼ بُ ذل
الفلسفة الطبيعية. وقد استمد منو فريزر قوة الإبياف بوجود نظاـ عقلي ومعقوؿ 

، وأف الكوف بىضع لمجموعة من القوانتُ أحداثهابحكم الطبيعة ويسيطر على 
الطبيعية ابؼطلقة الثابتة التي لا تتغتَ والتي بيكن التعبتَ عنها بُ صيغ رياضية 

ىذه الفكرة بُ كل كتاباتو وكانت ىي الأساس  دقيقة ومضبوطة. وقد لازمتو
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الذي يتٍ عليو نظريتو ابؼشهورة عن السحر والدين والعلم والقوانتُ التي بركم 
عمليات السحر والعلم على السواء. وكثتَاً ما يستخدـ فريزر بُ كتاباتو مصطلح 

بكل "القانوف الطبيعي" ليعتٍ بو ىذه ابؼبادئ الثابتة التي تسيطر على الكوف 
 ظواىره وأحداثو.

اتساع أفق تفكتَه وشموؿ نظرتو إف تأثتَ ىؤلاء الأساتذة بصيعا بذلى بُ  
إبٔ ابؼعرفة الإنسانية بحيث بصع بتُ الفيزياء والبيولوجيا وغتَبنا من العلوـ 

)اللبتينية( وابغديثة  الطبيعية من ناحية والآداب الكلبسيكية واللغات القدبية 
 أضاؼ إبٔ ىذا كلو بُ مرحلة تالية اىتماماتو بالدراسات من الناحية الأخرى بٍ

التي يدين بالفضل فيها إبٔ اتصالو بروبرتسوف بظيت  الأنتًوبولوجيةالاجتماعية و 
R. Smith .حتُ التحق بجامعة كمبريدج 

برتسوف بظيت كاف ىو العامل ابغاسم بُ و وعلى أية حاؿ فإف اتصالو بر  
يا وبكو الاىتماـ بأشكاؿ ابغياة التقليدية وبالشعوب وبولوجتً توجيو فريزر بكو الأن

ابؼختلفة التي بهب أف يطلق عليها بُ كتاباتو اسم الشعوب ابؽمجية. وكاف 
بظيت يهتم بنوع خاص بدراسة تطور الفكر الديتٍ والشعائر الدينية وبرليلها بُ 
ر. ضوء الظروؼ الاجتماعية العامة التي نشأت فيها. وبذلك بيكن القوؿ أف 

الدينية. توبٔ  الأنتًوبولوجيابظيت وضع بُ بريطانيا أسس ما بيكن تسميتو ب
. وقد اتصل بكتابات العابٓ 1909فريزر الأستاذية بجامعة ليفربوؿ عاـ 

"الثقافة البدائية" فمن ر. بظيت  ذفارد تايلور وبخاصة كتابو الو البريطاني إد
فة الإنساف ابؽمجي ودراسة الدين وتايلور بدأ ابذاىو العاـ يتبلور بكو دراسة ثقا

بُ عمومو والدين البدائي والسحر بوجو خاص، وىو ابؼوضوع الرئيس الذي 
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يعابعو بُ كتابو "الغصن الذى ". وتعتبر نظرية فريزر بُ الدين والسحر أىم 
 نظرية بُ تفكتَه كلو على الرغم من الاعتًاضات والانتقادات التي أثارتها.

نتًوبولوجي يغلب على كتابات فريزر منذ أف عهد إليو وقد بدأ الابذاه الأ 
ر. بظيت بكتابة مقالتُ لدائرة ابؼعارؼ البريطانية عن "التابو" و"الطوطمية" وبنا 
موضوعاف كانا يشغلبف باؿ كثتَ من علماء القرف التاسع عشر سواء علماء 

لماء الاجتماع بُ بريطانيا وأمريكا من أمثاؿ تايلور ومورغاف أو ع الأنتًوبولوجيا
بُ فرنسا بخاصة إميل دوركانً الذي عابِ ابؼوضوعتُ بُ أكثر من مقاؿ لو 

داه بالنظاـ الطوطمي وىو يدرس الدين ببالإضافة إبٔ الاىتماـ الواضح الذي أ
"الصور الولية للحياة الدينية". ومنذ نشر  عن الأستًاليتُ الأصليتُ بُ كتابو
صوؿ الأوبٔ للؤدياف. تو مقالاتو موضوع الأمقاليو أخذ فريزر يعابِ بُ كتابا

وتعتبر طبيعة ابغياة التي عاشها فريزر بُ كمبريدج والظروؼ التي أحاطت بو 
والتسهيلبت التي قدمتها لو ىذه ابعامعة كلها مسؤولة إبٔ حد كبتَ عن 
الإبقازات ابؽائلة التي حققها. فقد انقطع فريزر بساما إبٔ الدراسة والبحث 

سنوات طويلة جدًا بُ مكتبة ابعامعة وأف يشبع رغبتو بُ الإطلبع والتحصيل ل
 الواسع ابؼتشعب العميق. كما استفاد فريزر من مكتبة والده.

وليس من شك بُ أف ذلك الانقطاع للدراسة والتحصيل ىو الذي ىيأ  
لو الفرصة لتأليف كل ىذه ابؼصنفات الضخمة التي بسلؤ عناوينها وحدىا أكثر 

 صفحة، ومعظم ىذه ابؼصنفات يتألف من عدة بؾلدات.من أربعتُ 
ريزر وتوجيو ابؼؤثرات ابؼذكورة بُ تكوين فكن فعلى الرغم من أبنية  

تة، بدعتٌ أنها بححياتو العلمية وصياغة آرائو وأفكاره فإنها كلها مؤثرات شخصية 
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أثرت فيو نتيجة لاتصالاتو ابػاصة بأشخاص وعلماء معينتُ بالذات أو نتيجة 
لظروؼ ابػاصة التي أحاطت بو، سواء كانت ىذه الظروؼ ظروفا عائلية أو ل

ظروفا تتعلق بفتًة الدراسة ابعامعية وما شابو ذلك. ولكن كاف ىناؾ إبٔ جانب 
ىذا كلو بعض عوامل أخرى ذات طبيعة عامة وأكثر شمولا لعبت دوراً أساسيا 

بخاصة وفرضت  وبولوجياالأنتً بعامة ومن بُ برديد موقفو من ابؼعرفة الإنسانية 
عليو اتباع منهج معتُ بُ دراساتو وكتاباتو، ونعتٍ بذلك ابؼناخ الفكري العاـ 
الذي كاف يسود القرف التاسع عشر والابذاىات الفكرية البارزة حينذاؾ. وقد  
كاف فريزر نتاجا حقيقيا للقرف التاسع عشر، بكل ما برملو ىذه الكلمة من 

ل ابؼلبمح الرئيسية التي بسيز ذلك القرف عن غتَه من معا. ففي كتاباتو تظهر ك
فتًات تاري. الفكر البشري وتاري. الفكر الاجتماعي والأنتًوبولوجي بالذات. 
وىي ابؼلبمح التي تتعلق على ابػصوص بالتفكتَ التطوري الذي يعتبر السمة 

 الأساسية لذلك العصر.
نواع" كاف من وليس من شك بُ أف ظهور كتاب داروين عن " أصل الأ 

أىم العوامل التي دفعت علماء القرف التاسع عشر إبٔ إتباع ابؼنهج التطوري. فقد 
ظهرت إثر ذلك كتب كثتَة تبحث بُ أصل ابغضارة أو أصل القانوف أو أصل 
اللغة أو أصل الفقو أو أصل العائلة وىكذا. وقد افتًضت كل ىذه الكتب 

بها ابغياة والنظم الاجتماعية بُ  والدراسات وجود مراحل معينة بالذات مرت
تطورىا بحيث أف كل مرحلة من ىذه ابؼراحل تعتبر أبسط من ابؼرحلة اللبحقة بؽا 

 وبفهدة لظهورىا.
ولكن من ابػطأ القوؿ إف كتاب داروين كاف وحده ابؼسؤوؿ عن ذلك   
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الابذاه التطوري الذي سيطر على الدراسات الإنسانية ابؼختلفة. فالظروؼ 
اع العامة السائدة بُ أوربا بُ ذلك الوقت كانت تدفع دفعا إبٔ الستَ بُ والأوض

ذلك التيار. فابؼعروؼ مثلب أف القرف التاسع عشر ىو عصر التصنيع، وعلى 
الأصح العصر الذي شهد الثورة الصناعية بُ أوجها وبروؿ المجتمع الأوروبي فيو 

الصناعية، وىي مراحل أكثر  من أبماط ابغياة الاقتصادية التقليدية إبٔ الأبماط
وتقدما. كذلك كاف القرف التاسع عشر ىو عصر الكشف ابعغرابُ وعصر  رقيا

الاستعمار وبالتابٕ بداية الاحتكاؾ القوى ابؼستمر بالشعوب الأخرى ابؼختلفة 
أو البدائية. وقد أدى ذلك إبٔ الاىتماـ بدقارنة أبماط ابغياة الاجتماعية وأشكاؿ 

وبؿاولة تصنيفها وترتيبها بُ سلسلة واحدة تندرج من البسيط  التجمع الإنساني
إبٔ ابؼعقد بحيث تنتهي إبٔ المجتمعات الغربية التي كاف علماء ذلك القرف 

نقيمها بسثل قمة التطور الإنساني وأعلى ما وصلت إليو يفتًضوف أف نظمها و 
 الإنسانية بُ تاربىها الطويل.

ذا الابذاه العاـ. وكل كتاباتو وبخاصة  وبٓ يشذ فريزر بطبيعة ابغاؿ عن ى 
كتاب "الغصن الذى " ونظريتو بُ السحر والدين تنهج النهج التطوري. وإف بٓ 
يكن فريزر قد وضع نظرية ونسقا متكاملب وواضحا عن ابؼراحل التي بير بها 
الإنساف بنفس الدقة والوضوح اللذين بقدبنا عند غتَه من علماء عصره 

لور الذي لا يرتفع إبٔ مستوى مورغاف بُ ياؿ مورغاف وحتى تاالتطوريتُ من أمث
ىذا الصدد. بل إنو بيكن القوؿ بوجو عاـ إف سيطرة التفكتَ التطوري بُ ذلك 
الوقت بالإضافة إبٔ تأثتَ ر. بظيت يرجع إليهما أكبر الفضل بُ اىتماـ فريزر 

عادات وابؼمارسات بدراسة كل ما ىو بدائي وبالتابٕ عنايتو بدراسة ابؼعتقدات وال
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والشعائر الدينية والسحرية عند البدائيتُ أو ابؽمجيتُ أو ابؼتوحشتُ كما كاف 
يسميهم. ىو وغتَه من علماء عصره، وذلك على اعتبار أف دراسة الإنساف 
البدائي ىي ابؼدخل الطبيعي لفهم ابغضارة الإنسانية بُ عمومها من ناحية 

احية أخرى. فلقد كاف فريزر يهتم بُ أعماؽ  وفهم ابغضارة ابغديثة ابؼعقدة من ن
كتاباتو بدأساة الوجود الإنساني، وإذف فلم يكن بشة يد من أف يتتبع ىذه ابؼأساة 
من جذورىا ومن أف يبدأ من أبسط أشكابؽا وىو بُ الوقت ذاتو أروع ىذه 

 الأشكاؿ.
ولقد كاف فريزر مثل علماء وعصره يهم بالاختلبفات العميقة القائمة  

لفعل بتُ الأجناس والمجتمعات البشرية. فكل المجتمعات تتقدـ من البسيط إبٔ با
وإذا كاف من إف بٓ يكن ذلك التقدـ بدرجة واحدة أو بسرعة واحدة. ابؼعقد و 

الصعب التعرؼ على مراحل التطور بطريق مباشر، وذلك لأف بعض ىذه 
بيكن الاعتماد  ابؼراحل موغل بُ القدـ. ولذا فإف الوسيلة الوحيدة التي كاف
عن  الاستنباطعليها حينذاؾ لتحديد مراحل التطور ومظاىره وأشكالو ىي 

طريق ما يعرؼ باسم الرواسب أو البقايا وىي السمات الثقافية التي تلكأت بُ 
ستَىا وبزلفت عن ركب التطور أو على الأقل بٓ تتطور بنفس السرعة التي 

كبتَ  غريبة إبٔ حديجة لذلك تطورت بها بقية السمات والنظم، وأصبحت نت
عن ابغياة الاجتماعية ابعديدة بُ بؾملها وبٓ يعَد وجودىا يتلبءـ مع بقية النظم 
السائدة بُ ذلك المجتمع كما بٓ يعد بؽا وظيفة معينة بُ ابغياة الاجتماعية. 
وتتمثل ىذه ابؼخلفات أو الرواسب بُ بعض العادات التي بيارسها المجتمع 

يدرؾ لوجودىا سببا، كما يتمسك بها الناس دوف أف يعرفوا  ابؼتحضر دوف أف
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معناىا الأصلي الذي نسوه بساما. كذلك تتمثل ىذه الرواسب بُ نفس النظم 
الاجتماعية والأبماط الثقافية السائدة بُ المجتمعات البدائية على اعتبار أف ىذه 

 المجتمعات بسثل مراحل سابقة بُ تاري. المجتمع الإنساني ككل.
كما التجأ العلماء إبٔ وسيلة أخرى لا تقل سواء عن الاعتماد على  

الرواسب الثقافية ألا وىي التاري. الظتٍ أو التاري. التخميتٍ الذي كاف الباحث 
بدقتضاه يتصور وجود أحداث بٓ يقم الدليل على حدوثها بالفعل بُ ابؼاضي 

 وذلك حتى تظهر بطريقة ما بُ صورة منطقية بؿكمة.
التطوريتُ الآخرين منهجا  الأنتًوبولوجيتُيقة أف فريزر بٓ يتبع مثل وابغق 

واضح ابؼعابٓ وبٓ بودد تعريفا للرواسب. ولذلك فإف ابعانب النظري يعتبر من 
أضعف النواحي بُ كتاباتو. ولذلك ينظر علماء اليوـ إبٔ تلك الكتابات بشيء 

صره بُ الإطناب بُ من الانتقاص من قيمتها وتأثتَىا. ففريزر فاؽ علماء ع
 الكتابة وذكر التفاصيل ولذلك تضخمت كتبو إبٔ درجة كبتَة.

الغصن الذى " وىو أىم كتبو فقد تباينت حولو " بالنسبة لكتاب فريزر
بؾرد "ىراء علمي" أما مالينوفسكي  بأنوليوت بظيت الانتشاري ينعتو إالآراء. ف

 فإنو يصفو بأنو إحدى ابؼلبحم الإنسانية العظيمة.
البريطانية بُ بداية  الأنتًوبولوجياإف الغصن الذى  أثر تأثتَا قويا بُ  

القرف العشرين وذلك على الرغم من كل ما يثتَه الأنتًوبولوجيوف المحدثوف ضده 
من اعتًاضات وانتقادات. ولكن ىؤلاء العلماء بصيعا تأثروا بدرجات بـتلفة 

نظرية لا يزاؿ بؽا بعض الاعتبار،  بنظرية فريزر عن النظاـ الطوطمي بالذات وىي 
كما أف ابؼنهج الذي اتبعو بُ كتاباتو ظل لفتًة طويلة يعتبر مثالا للمنهج 
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 ابؼقارف.
وكتاب فريزر الغصن الذى  موضوعو الرئيس أسطورة قدبية مؤداىا أف   

وىو بُ الوقت نفسو ملك الغاية التي تسكنها  -كاىن الإبؽة ديانا بُ نيمي
إبٔ مكانتو السامية إلا إذا بسكن من قتل الكاىن ابؼلك الذي  لا يصل -الآبؽة

بوتل تلك ابؼكانة بالفعل واستوبٔ منو عنوة على السلطة بنوعيها سلطة ابؼلك 
قبل أف يفعل ذلك لا بد من أف يقطع غصنا معينا من وسلطة الكهنوت، وأنو 

ورد ذكره شجرة معينة بالذات يعتقد بعض الكتاب أنو ىو الغصن الذى  الذي 
بُ شعر فرجيل. فإذا ما بً لو النصر على خصمو كاف عليو أف يعمل ما استطاع 
للمحافظة على حياتو ىو ومنصبو وأف يدافع عنهما طيلة الوقت، فهو يدرؾ 

فسوؼ يقتل بيد خلفو، فهذا مصتَ كل ملك كاىن  فوبساما أنو كما قتل سل
 وقدره.
يتذرع بها فريزر ليعرض رأيو بُ ولكن الأسطورة ابؼذكورة ليست إلا ذريعة  

تطور الفكر البشري والمجتمع الإنساني، بسشيا مع التيار العاـ الذي كاف سائدا 
بُ القرف التاسع عشر. فالطابع العاـ للكتاب ىو الطابع التطوري ابؼقارف الذي 
يعتمد على بصع ابؼعلومات وابغقائق من بصيع أبكاء العابٓ وبُ كل الأزماف 

بُ جوىره كتاب بُ  وأوجو الشبو أو الاختلبؼ بينها. فه للتعرؼ على
 .1الثقافية التطورية الأنتًوبولوجيا

 فهم النص-ب

                                                           
 بإشراف ترجمة ،الذهبي الغصن فرٌزر، جٌمس فً "المقدمة" زٌد، أبو أحمد: ٌنظر  - 1

 .6><6 والتوزٌع، للنشر العامة المصرٌة الهٌئة زٌد، أبو أحمد
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 تفكيك النص-1
 حر تنحل إبٔ مبدأين اثنتُ بنا:مبادئ الس-

الأوؿ أف الشبيو ينتج الشبيو ويسمى بقانوف التشابو والثاني ىو أف الأشياء التي 
كانت متصلة بعضها ببعض بُ وقت ما تستمر بُ التأثتَ بعضها بُ بعض من 
بعيد بعد أف تنفصل فيزيقيا. ويسمى ىذا ابؼبدأ بقانوف الاتصاؿ. فابؼبدأ الأوؿ 

 اكاة وابؼبدأ الثاني على التأثتَ من بعيد.يقوـ على المح
الطلبسم والتعاويذ التي تقوـ على قانوف التشابو تسمى بالسحر التشاكلي -

 بينما تسمى تلك التي تستند إبٔ قانوف الاتصاؿ بالسحر الاتصابٕ.
الساحر يعتقد ضمنيا أف ابؼبادئ التي يستخدمها بُ سحره ىي ذاتها ابؼبادئ -

ات الطبيعة ابعامدة أو غتَ ابغية. وىذا معناه أف القانونتُ التي تنظم عملي
 يصدقاف على كل شيء وليس على السلوؾ الإنساني فقط.

 السحر علم زائف وفن عقيم.-
أي تقرير للقواعد التي  يإذا نظرنا إبٔ السحر على أنو نسق للقانوف الطبيع-

بالسحر النظري. تتحكم بُ تتابع الأحداث بُ العابٓ كلو فإنو بيكن تسميتو 
والتعاليم التي وتسميو بالسحر العملي إذا نظرنا إليو على أنو بؾموعة من القواعد 

 برقق أىدافا معينة.
الساحر لا يعرؼ سوى السحر العملي ولا بولل العمليات الذىنية التي تنطوي -

 عليها تلك التصرفات.
 السحر بالنسبة للساحر ىو دائما نوع من الفن لا العلم.-
تطبيق بـتلف لاستخداـ تداعب  السحر بنااللذاف يقوـ عليهما  بؼبدآفا-
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الأفكار استخداما خاطئا. فابػطأ الذي يرتكبو السحر التشاكلي ىو الاعتقاد 
أف الأشياء ابؼتشابهة متطابقة. والسحر الاتصابٕ يقع بُ خطأ افتًاض أف 

 الأشياء التي كانت متلبمسة تظل متصلة باستمرار.
ؽ تسميو واحدة على كلب النوعتُ من السحر وىي السحر بيكن إطلب-

 التعاطفي.
ابؼثاؿ الذي يضرب عادة للسحر التشاكلي ىي المحاولات التي يقوـ بها كثتَ -

 إيذاءمن الناس بُ بـتلف العصور لإبغاؽ الأذى أو الدمار بأعدائهم عن طريق 
ضرر يلحق أو تدمتَ صورىم، اعتقادا منهم أف ما يلحق بالصورة من شر  و 

 يصاحبها وأنو حتُ يتم تدمتَ الصورة بيوت الأصل بالضرورة.
وابؼثاؿ ابؼتعلق بالسحر الاتصابٕ ىو استخداـ أجزاء من ابعسم كالشعر والأظافر 

 للتأثتَ على إرادة صاحب ىذه الأجزاء من بعيد.
 الفن. -العلم -السحرالكلمات المفتاحية: -2
 بُ كونو علما زائفا وفنا عقيما. حقيقة السحر يكمنالفكرة العامة: -3
 ما ىي حقيقة السحر؟ الأشكال: -4
 المقالة-جـ
إف تعريف السحر أمر يثتَ ابعنوف على عبارة أحد الكتاب، ولكن مع ذلك -(1

بيكن أف بلاطر بهذا التعريف لسوستاؿ "من وجهة نظر خارجية، السحر ىو 
يزين ىم السحرة مركب من ابؼعتقدات وابؼمارسات حسبها بيكن لأفراد بف

بطريقة بـتلفة عن الفعل الاعتيادي للناس الآخرين".  الأشياءالتصرؼ بُ 
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بغض النظر عن صعوبة تعريف السحر فإنو شكل أحد ابؼوضوعات ابؼفضلة و 
للؤنتًوبولوجيتُ وفريزر واحد منهم بل ىو أشهر من قدـ نظرية حولو، وحاوؿ 

 ترى؟تفستَه والكشف عن حقيقتو. فما ىي حقيقتو يا 
 (حقيقة السحر ىي أنو علم زائف وفن عقيم.2
(للبرىنة على ذلك حللّ فريزر مبادئ الفكر التي يقوـ عليها السحر وقد 3

وجدىا تنحصر بُ مبدأين اثنتُ بنا: الأوؿ مبدأ الشبيو ينتج الشبيو ويسمى 
بقانوف التشابو والثاني ىو أف الأشياء التي كانت متصلة بعضها ببعض بُ وقت 

بعضها بُ بعض من بعيد أف تنفصل فيزيقيا. ويسمى ىذا ستمد بُ التأثتَ ما ت
ابؼبدأ بقانوف الاتصاؿ وابؼبدأ الأوؿ يقدـ على المحاكاة وابؼبدأ الثاني يقوـ على 

التي تقوـ على قانوف التشابو تسمى  يذالتأثتَ من بعيد. والطلبسم والتعاو 
 قانوف الاتصاؿ بالسحر بالسحر التشاكلي بينما تسمى تلك التي تستند إبٔ

 الاتصابٕ.
والساحر يعتقد ضمنيا أف ابؼبادئ التي يستخدمها بُ سحره ىي ذاتها 
ابؼبادئ التي تنظم عمليات الطبيعة ابعامدة وىذا معناه أف القانونتُ يصدقاف 

وصف السحر  زعلى كل شيء وليس على السلوؾ الإنساني فقط، ومن بٍ جا
لسحر النظري إذا نظرنا إليو على أنو نسق للقانوف . وبيكن التمييز بتُ ابالعلم

الطبيعي أي تقرير القواعد التي تتحكم بُ تتابع الأحداث بُ العابٓ كلو. 
والسحر العملي إذا نظرنا إليو على أنو بؾموعة من القواعد والتعاليم التي برقق 

 أىدافا معينة. والساحر لا يعرؼ سوى السحر العملي.
التشاكلي والاتصابٕ ىو تطبيق بـتلف لاستخداـ ولكن السحر بنوعيو 
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تداعي الأفكار استخداما خاطئا. فابػطأ الذي يرتكبو السحر التشاكلي ىو 
خطأ  الاعتقاد أف الأشياء ابؼتشابهة متطابقة بساما. والسحر الاتصابٕ يقع بُ

 تظل متصلة باستمرار. شياء التي كانت متلبمسةافتًاض أف الأ
ـ ابػاطئ لتداعي الأفكار ىو الذي بهعل السحر وإذف ىذا الاستخدا 

فريزر أمثلة عن كلب النوعتُ من السحر.  طيعيعلما كاذبا أو زائفا وفنا عقيما. و 
تلك المحاولات التي يقوـ بها  وفابؼثاؿ الذي يضرب عادة للسحر التشاكلي ى

و أ إيذاءالناس بُ بـتلف العصور لإبغاؽ الأذى أو الدمار بأعدائهم عن طريق 
تدمتَ صورىم، اعتقادا منهم أف ما يلحق بالصورة من شر وضرر يلحق 

 بصاحبها وأنو حتُ يتم تدمتَ الصورة بيوت الأصل بالضرورة.
وابؼثاؿ ابؼتعلق بالسحر الاتصابٕ ىو استخداـ أجزاء من ابعسم كالشعر والأظافر 

 للتأثتَ على إرادة صاحب ىذه الأجزاء من بعيد.
ية متكاملة بُ السحر فبتُ ابؼبادئ التي يقوـ عليها الفكر لقد قدـ فريزر نظر -(4

السحري وىي مبادئ تداعي الأفكار ولكن باستخدامها استخداما خاطئا. 
وقدـ أمثلة عديدة من مناطق بـتلفة عن السحر التشاكلي والسحر الاتصابٕ. 

عد فريزر أوؿ من وقف على حقيقة السحر فبتُ أنو علم زائف وفن يولذلك 
ونظرية السحر عند فريزر ىي بُ ابغقيقة نظريتو بُ بُ الوقت نفسو. عقيم 

ـ على التجربة وعلى و نظرة تقوىي ونظرتو إليو، موقف الرجل البدائي من العابٓ 
ابؼلبحظة وابػبرة الطويلة بظواىر ابغياة وأحداثها وتقلبات الفصوؿ، وكلها أسس 

الربط والتقريب بتُ السحر ىامة بُ قياـ العلم والتفستَ العلمي. ومن بٍ كاف 
 والعلم بُ كتاباتو.
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وتفستَ السحر بابػطأ بُ تداعي الأفكار وترابطها يثتَ بُ الذىن ما  
بروؿ من أف العقلية البدائية عقلية  -ذىب إليو عابٓ الاجتماع الفرنسي ليفي

 سابقة على ابؼنطق.
جيتُ آخرين بُ أعقاب فريزر مؤيدة و وقد جاءت دراسات أنتًوبول 

وطي دلتمييز الذي أقامو بتُ السحر التشاكلي والسحر الاتصابٕ. فهذا إدموند ل
الأنتًوبولوجي الفرنسي بُ دراستو عن السحر والدين بشماؿ إفريقيا يستَ بُ 

ضا للتعاويذ والطلبسم التي لا بزرج بُ الغالب عر أعقاب فريزر ويأبٌ كتابو كلو 
 عن النوعتُ ابؼذكورين.

والتعاويذ والطقوس السحرية تنحل إبٔ ابؼبدأين  ولكن ىل كل الطلبسم 
ابؼذكورين؟ بُ الواقع إف ىناؾ طلبسم وتعاويذ بزرج عن ابؼبدأين ابؼذكورين، وىي 
تلك التي تتعلق بالأحرؼ والأعداد والكلمات التي لا معتٌ بؽا. فهذه الطلبسم 

الصعب  من بعيد. وىذا يعتٍ أف من التأثتَلا تقوـ لا على المحاكاة ولا على 
 حصر ابؼمارسات السحرية بُ مبادئ بؿددة بدقة.

يرى  ن حقيقتو فقد قدـ أنتًوبولوجيوف آخروف تفستَات أخرى.أما ع
تايلور أف السحر يعتمد على أخطاء يقوـ على خلط بتُ الاتصالات الفكرية 
ونظتَتها الواقعية، إذ يستنتج منطق الساحر من صياح الديك عندما تشرؽ 

و بالإمكاف برقيق شروؽ الشمس بدجرد جعل الديك يصيح. الشمس فكرة أن
وىذا ىو نوع ابػطأ نفسو الذي يؤدي إبٔ الدين الأرواحي، إذ يوضحو تايلور 
بواسطة ابػلط الذي بودث بتُ رؤية الشخص بُ ابؼناـ وظل الفرد، ولكن ىذا 

سحر ابػطأ يؤدي إبٔ إنتاج أفكار عامة كفكرة الروح. وبالتابٕ فتايلور يفهم ال
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على غرار بموذج جيولوجي بوصفو طبقة من الأخطاء التي تتعرض للطمر لكنها 
بيكن على الدواـ أف تظهر من جديد، وىو يقصد بذلك الرواسب. لقد أسست 
نظريتا تايلور وفريزر قضية السحر أنتًوبولوجيا برفضهما تفستَه باستدعاء كائنات 

بأحد مبادئ العقل البشري،  روحية وبربطهما تنوع تطبيقات السحر التجريبية
مقارنة مع الدين والعلم باعتباربنا مبدأين آخرين من مبادئ العقل البشري، وما 
بهعل ىذه اللحظة الأنتًوبولوجية فتًة تأسيسية ىو تناوؿ السحر باعتباره ظاىرة 

 شمولية، انطلبقا من استثمار بؾموع إنتاجات العقل البشري.
سكي تقوـ على طرح قضية السحر بُ ينوفلمقاربة أخرى سيقدمها ما

ابؼيداف، أي بدلبحظة بفارسي السحر، وذلك باعتماد تقنية ابؼلبحظة ابؼشاركة 
التي أحدثها ىو نفسو بُ الأنتًوبولوجيا، خاصة بأعمالو حوؿ سكاف جزر 
التًوبرياند بالمحيط ابؽادي الذين ألف حوبؽم كتابا بُ السحر بعنواف "حدائق 

الكتاب يقدـ، مالينوفسكي نظرية إتنوغرافية بُ لغة السحر  ابؼرجاف"، ففي ىذا
تقوـ على إعادة وضع ابؼلفوظات السحرية من تعاويذ وطلبسم بُ السياقات 
العملية التي تأخذ فيها معتٌ، ويرى أف ابؼشكلة برمتها تتمثل بُ بسييز ابؼلفوظات 

، ذلك أف السحرية عن ابؼلفوظات العادية اعتمادا على سياقات ورود الأوبٔ
التعابتَ السحرية لا بزتلف عن نظتَتها العادية إلا بإضافة لاحقة، على سبيل 

". إلا أف ىذه الطريقة تواجو صعوبة إعطاء ! ابؼثاؿ: "اليوـ ندخل ابغديقة، كاي
معتٌ لكلمات لا معتٌ بؽا ترد بُ الدعوات والعزائم السحرية من خلبؿ إدراجها 

. وىكذا فإف مفهوـ السياؽ ضروري لتأسيس بُ بصل تتغتَ بعد ىذا الإدراج
معاينة الظروؼ التداولية للتعبتَ، وىذه ابؼلبحظة ابؼشاركة تعد الابتكار ابغقيقي 
بؼالينوفسكي وتسمح للمرة الأوبٔ بأخذ السحر على بؿمل ابعد. لكن مع ذلك 
بٓ يتوصل مالينوفسكي إبٔ فهم خصوصية السحر، وذلك لأنو يسجنو بُ 
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يلبحظو بُ الواقع ىو أف السحر يستخدـ بُ أنشطة برظى باىتماـ  التقنية. فما
وإتقاف تقتٍ كبتَين، كصنع الزوارؽ أو زراعة البطاطس. ليس السحر علما كاذبا 

 أو تقنية وبنية، بل ىو مكمل لغوي للتقنية لكي تبلغ درجة من الكماؿ.
لقد قاد التحليل اللغوي للسحر مالينوفسكي إبٔ إعادة إدراجو بُ 
سياقات استخدامو، أي بُ تنوع الأنشطة التقنية وما برظى بو من قيمة، وبذلك 
يتيح نهجو الإتنوغرابُ نبذ ابؼخطط التطوري بإظهار كيف أف السحر والدين 
والعلم ىم ثلبثة عناصر تشتغل داخل كل بؾتمع استجابة لاحتياجات إنسانية 

 عابؼية.
تُ الكلبـ العادي والكلبـ إف فضل برليل مالينوفسكي يكمن بُ التمييز ب

 .1السحري، لكنو لا يطرح مشكلة الانتقاؿ من الأوؿ إبٔ الثاني
طرح بريتشارد لتأخذ كامل أبنيتها بُ كونها ت -ولذلك ستأبٌ بؿاولة إيفانز

ىذه ابؼشكلة عن طريق توسيع إطار برليل التعبتَات السحرية، بحيث لا يتوقف 
عند الأنشطة التقنية بل ويشمل أيضا ابؼشكلة الأعم، وىي مسألة الشر 

بريتشارد يرتبط بالوظيفية وابؼلبحظة ابؼيدانية، ولكنو متأثر  -وابؼصيبة. فإنفانز
ئية، إذ ما يبحث عنو بُ برليلبتو بروؿ حوؿ العقلية البدا-أيضا بتحليلبت ليفي

للسحر عند قبائل الزاندي السودانية ىو نوع من النظرة إبٔ العابٓ بزتلف عن 
بروؿ. ولكن -نظرتنا إليو، وترتبط بدا يسميو مفاىيم صوفية، متبعا بُ ذلك ليفي

يعتٍ تراجعا عن النهج العلمي مقارنة بتايلور وإعادة إدخاؿ لكيانات  ىذا لا
بريتشارد لا يبحث عن ظواىر صوفية، كحالات  -أف إيفانز خفية، ذلك

الانتشاء أو ابؼشاىدات، بل بولل بُ وفاء منو بؼنهج مالينوفسكي كيف تأخذ 

                                                           
كٌك فردٌرٌك ، نظرٌات السحر فً التقلٌدٌن الأنتروبولوجٌٌن الإنجلٌزي والفرنسً،  - 1

 www.aslim.orgتر: م. أسلٌم، 
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مفاىيم صوفية معتٌ بُ تعبتَات مرتبطة بسياؽ اجتماعي بـتلف عن سياقنا 
بريتشارد مفهوـ الوضعية الذي ظهر عند  -يفانزإالاجتماعي. ىكذا يأخذ 

نوفسكي بٍ يطرح السؤاؿ: بُ أي وضعيات يتم استدعاء السحر؟ وابعواب مالي
ىو بُ حالات التعرض بؼصاب، وابؼصاب يعطي بؾالا أوسع من التقنية، إذ ىو  
كل حادث يأبٌ ليعكر صفو ابغياة الاجتماعية. إف ابؼصاب جزء من عمل 

بريتشارد  -انزالإنساف الذي لا بيكن السيطرة عليو بالتقنية. ومن خلبؿ تركيز إيف
على الكيفية التي يتصرؼ بها الفرد الزاندي بذاه سياقات ابؼصيبة ىذه، يقوـ 
بتحليل بؾموع حلقات الفعل التي يتم تسختَىا من أجل وضع حد للمصاب 
وىكذا فالسحر لا يعود عابؼا ذىنيا ولا بؾرد عبارات بسيطة، بل يعتبر بؾموعة 

 يات معينة.من الأفعاؿ والأقواؿ التي بذيب عن وضع

خص السحر بنصتُ   ستًوس نظرية بُ السحر فقد -وقد قدـ ليفي
: "الساحر وسحره" بُ الأنتًوبولوجيا البنيوية و"من أجل 1949كتبهما عاـ 

نقد مفهوـ الفعالية الرمزية". وبنا من أكثر النصوص جرأة وأشدىا إشكالية بُ 
إبٔ حل لغز فعالية  تو الصاعدة أنذاؾ. إذ يهدؼ من وراء نصيو الآنفتُيبنيو 

ابؼمارسة السحرية بدفهوـ البنية الرمزية. ما ظل قليل الوضوح عند موس ىو معرفة  
كيف يستطيع طقس خاضع لضغط الاجتماعي أف يؤثر بُ جسد الفرد. يقصي 

ستًوس على الفور مشكلة الشعوذة. إذ يأخذ مثاؿ ىندي متشكك بدأ  -ليفي
بُ نهاية ابؼطاؼ بفارسا للسحر الذي  تعلم السحر ليظهر زيفو، فإذا بو يصبح

تعلمو وىو موقن بأنو أفضل من أنواع أخرى من السحر. لذلك ليس ىناؾ 
مشعوذ بواوؿ بضل المجتمع على الإبياف بفعالية سحره، بل ىناؾ بؾموعة من 
ابؼعتقدات ابؼنتشرة حوؿ السحر، يتقابظها بُ مستوى واحد الفرد الذي سيصتَ 

تمع. وما يتعتُ فهمو ىو كيف بيكن بؽذا الإبياف الغامض ساحرا وبقية أفراد المج
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بالسحر، وىذه المجموعة ابؼنتشرة من ابؼشاعر ابعماعية، أف يصبحا بذربة حقيقية، 
يتطلب ىذا بدوره الإبياف بُ بـطط، وذلك بأف يقوـ الساحر بتحيتُ بنية ذىنية، 

س ىذه البنية فيما ولكنها أيضا بنية اجتماعية بقدر ما ىي بنية كونية. وتنعك
ستًوس بعد موس بابؼركب الشاماني أو السحري الذي بهمع بتُ  -يسميو ليفي

الشاماف أو الساحر وزبونو ابؼستفيد من تدخلو، بٍ المجتمع الذي يدعمهما 
بإبيانو، وبهد بُ الوقت نفسو مصلحة حيوية بُ تفاعلهما. وبذلك يتم الربط 

ىو الساحر وسلبية خالصة ىي على مرأى من المجتمع بتُ نشاط خالص 
ابؼريض، بدعتٌ إقامة صلة بتُ امتلبء كبتَ بالطاقة وافتقار كبتَ إليها. وبويل ىذا 

ستًوس إبٔ ذلك التقابل ابؼكوف للطبيعة البشرية الذي  -التعارض بُ رأي ليفي
ظهر مع اللغة، بتُ فكر يعتٍ كثتَا وعابٓ لا يعتٍ دائما بدا فيو الكفاية. لذا يعيد 

ساحر، برت أنظار المجتمع لعب ابؼشهد البدائي للقاء الإنساف مع العابٓ والذي ال
بوس الإنساف فيو بامتلبء كبتَ بالدواؿ التي بهب أف يستنفدىا باحثا عن 
 -مدلولات مقابلة بؽا بُ العابٓ. وىكذا فالسحر ذو طبيعة فكرية، يقوؿ ليفي

ى بُ التصرفات السحرية ستًوس:" إذا صح ىذا التحليل فإف من الواجب أف نر 
جوابا على وضع ينكشف للوعي عبر بذليات عاطفية، لكن طبيعتو العميقة 
طبيعة تذىنية. إذ أف تاري. الوظيفة الرمزية وحده ىو الذي من شأنو أف يتيح لنا 
إدراؾ ىذا الشرط التذىتٍ الذي بوكم الإنساف، وىو أف الكوف لا يوفر لو ما 

ف الفكر بيتلك باستمرار فائضا من الدلالات يطغى فيو الكفاية من ابؼعتٌ، وأ
على كمية الأشياء التي يستطيع الفكر إناطة ىذه الدلالات بها. وبؼا كاف 
الإنساف موزعا بتُ ىذين النظامتُ ابؼرجعيتُ نظاـ الداؿ ونظاـ ابؼدلوؿ عليو، 
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فإنو يلتمس من الفكر السحري أف يزوده بنظاـ مرجعي جديد تستوعب بُ 
 .1عطيات كانت تظل حتى ذلك ابغتُ متناقضة"صلبو م

ولكن بيكن فهم أف يكوف بؽذه العلبقات الفكرية بتُ الدواؿ وابؼدلولات 
ستًوس بدفهوـ  -ريض؟ ىذا ىو السؤاؿ الذي بهيب عنو ليفيفعالية بُ جسم ابؼ

الفعالية الرمزية. فبتحليل أسطورة ينشدىا ساحر لتسهيل الولادة، وتتوافق بـتلف 
ستًوس أف البنية  -مراحلها مع سفره من خلبؿ جسد ابؼرأة، يلبحظ ليفي

بـاض  الفكرية للؤسطورة تطابق البنية العضوية للجسد الذي يتعتُ بزفيف أبٓ
الولادة منو، وإذف ليست الوظيفة الرمزية بشيء آخر غتَ ىذا التطابق بتُ بنيات 

ستًوس إبٔ حد افتًاض أف ىذا التطابق  -من طبيعة بـتلفة، وبيضي ليفي
 يعكس الطبيعة ابؼهيكلة للدماغ وللعابٓ.

وبالتابٕ فالرمزي يلعب دور الوسيط بتُ الوجداني والفكري، بتُ بنية 
نية اللغوية، بتُ الفردي والاجتماعي. وعليو فالقوؿ برمزية السحر لا ابعسد والب

ينفي فعاليتو، بل على العكس ىو تفستَ لفعاليتو دوف اللجوء إبٔ فرضية وجود 
نفسية تعمل مباشرة بُ ابعسم. إف ما تقوـ بو ىذه العلبقة ىو إدماج وتضمتُ 

بكلمة واحدة( بتُ نفسية بؾموعة من البنيات )اجتماعية، لغوية، كونية، ورمزية 
الساحر وابعسد الذي يعابعو، ومن بشة فهي بذعل من السحر علبقة منظمة مع 

العابٓ نفسو. وىكذا  يأخذهالعابٓ وبسنح معتٌ للعابٓ، وتشارؾ بُ ابؼعتٌ الذي 
ستًوس ىو أقرب إبٔ العلم منو إبٔ الدين، بل ىو  -نرى أف السحر عند ليفي
ما لو نفس جدارة العلم ابغديث. لذا ليس من طريقة لتنظيم العابٓ تنظي

العلم إبٔ كتاب الفكر البري  -الدين -ابؼستغرب أف نرى عودة مثلث السحر
                                                           

ترجمة حسن قٌسً، المركز الثقافً العربً،  الأناسة البنيوية، ستروس، -كلود لٌفً - 1
 .109، ص 1،،9،9لبنان، ط –المغرب، بٌروت  -الدار البٌضاء
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 -ستًوس. وبذدر الإشارة إبٔ أف ىذا الأختَ يستشهد بكل من إيفانز -لليفي
بريتشارد وموس بُ نص يوجو فيو نقدا قاسيا للمذىب التطوري عند تايلور إذ 

لا يتميز الفكر السحري أو ىذا التنويع الضخم على موضوعة مبدأ " يقوؿ فيو:
العلية، فما يقوؿ ىوبتَ وموس، عن العلم بجهل العلية أو ازدرائها، بقدر ما يتميز 
باشتًاطو بغتمية أكثر دقة وأكثر صرامة، وبيكن أف يراىا العلم، بُ أحسن 

بتُ السحر والعلم،  الأحواؿ، متسرعة وغتَ معقولة. ومن بشة فالاختلبؼ الأوؿ
من وجهة النظر ىذه ىو أف الأوؿ يسلم بوجود حتمية شاملة وكاملة بُ حتُ 
يعمل الثاني بالتمييز بتُ مستويات بعضها فقط يقبل أشكالا من ابغتمية ينظر 
إليو باعتباره غتَ قابل للتطبيق على مستويات أخرى. ولكن ألا بيكننا أف بمضي 

مة ودقة الفكر السحري وابؼمارسات الطقوسية بنا أبعد من ذلك، فنعتبر أف صرا
بدثابة تربصة لقلق لاشعوري بغقيقة ابغتمية باعتبارىا بمطا لوجود الظواىر العلمية، 
على بكو قد تكوف ابغتمية فيو موضوع شك واشتباه قبل أف برظى بابؼعرفة 

عبتَ عن والاحتًاـ؟ وابغالة ىذه فقد تبدو الطقوس وابؼعتقدات السحرية بدثابة ت
 .1فعل إبياف بعلم بٓ يولد بعد"

والقوؿ بأف السحر فعل إبياف بعلم بٓ يولد بعد كما يقوؿ تايلور وفريزر، 
لا يعتٍ أف السحر ىو أصل زائف ووجداني لعلم صحيح وعقلبني. على العكس 

يعرؼ حقيقة فالسحر عقلبني كليا ما داـ يقدـ أنساقا تصنيفية مفصلة ودقيقة، و 
ابغتمية بدا أنو يريد أف يفسر سائر الأشياء التي بهزئها العلم ابغديث إبٔ 
مستويات لكي يقف على بؿدداتها وحتمياتها. إذا كاف السحر يستبق العلم، 
فذلك بدعتٌ أنو يسعى إبٔ إقامة علبقات بتُ الأشياء داخل نظرة منهجية للعابٓ. 

أف يصل إبٔ ىذه العلبقات التي يقيمها  ستًوس أف العلم بيكنو -ويلبحظ ليفي

                                                           
1
 .:7 ص ،نفسه المرجع - 
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السحر، كما ىو الشأف عندما استخدـ ابعيش الأمريكي التصنيفات النباتية التي  
كاف يقيمها ابؽنود ابغمر بُ تقنيات بذفيف أطعمتهم. بؽذا السبب، بدؿ أف 
يكوف السحر الطبقة التي دفنها العلم فهو بالأحرى "ظل" ىذه الطبقة التي تارة 

لف العلم وتارة أمامو. يتعلق الأمر ىنا بنوعتُْ من التفكتَ بيكنها أف تكوف خ
 يتداخلب أو يتباعدا، ولكنهما متساوياف من حيث التماسك.

من الواضح إذف أننا لسنا إزاء تفستَ واحد بغقيقة السحر بل بكن أماـ -(5
نظريات متعددة، كل نظرية ركزت على جانب معتُ، ولذلك فإننا لا نكوف 

 متكاملة للسحر إلا بالأخذ بُ الاعتبار كل التفستَات التي حاولت فهمو. نظرة
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 السحر والدين والعلم                   :15النص 
عن طريق  -إف كل ما يهمنا ىو أف نسأؿ إبٔ أي حد نستطيع أف نزعم

مقارنة ما يتصف بو الاعتقاد بُ السحر من أطراد وعمومية من ناحية والأشكاؿ 
ابؼتنوعة التي تتخذىا العقائد الدينية بكل خصائصها ابؼتميزة من الناحية ابؼختلفة 
أف السحر بيثل إحدى ابؼراحل الدنيا السابقة بُ التفكتَ الإنساني،  -الأخرى

وأف بصيع السلبلات والأجناس البشرية مرت بتلك ابؼرحلة أو لا تزاؿ بسر بها بُ 
 تقدمها بكو الدين بٍ العلم؟
إليو من أف "عصر الدين" سبقو دائما وبُ كل مكاف  ولو صدؽ ما أذىب

"عصر السحر" فإنو يصبح من الطبيعي أف نتساءؿ عن الأسباب التي دفعت 
أو بالأحرى جانب منو إبٔ نبذ السحر كمبدأ للئبياف والسلوؾ  -ابعنس البشري

والالتجاء إبٔ الدين بدلا منو؟ ولكن حتُ ننظر إبٔ كثرة الأمور التي بهب 
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ا وتنوعها وتعقدىا وإبٔ قلة ما نعرفو عنها، فإننا نستطيع حينئذ أف تفستَى
نعتًؼ بأنو لا يكاد يكوف ىناؾ أمل بُ الوصوؿ إبٔ حل كامل مقنع بؼثل ىذه 
ابؼشكلة العميقة، وأف  كل ما قد بيكن عملو بُ حالتنا الراىنة من ابؼعرفة ىو أف 

 بقازؼ بإبداء بعض التخمينات ابؼقبولة.
إنو رغم عدـ شعوري بالثقة التامة فيما أقوؿ فقد أستطيع أف وعلى ذلك ف

أزعم بأنو على الرغم من أف الإنساف بٓ يدرؾ زيف السحر وعقمو إلا بُ وقت 
متأخر فقد دفع ذلك الإدراؾ الفئة القادرة على التفكتَ السليم من الناس إبٔ 
هم البحث عن نظرية عن الطبيعة تكوف أكثر صدقا، وعن وسيلة أفضل لف

خباياىا وكنوزىا، وليس بشة شك بُ أف الأذكياء من البشر استطاعوا بُ وقت 
معتُ أف يدركوا أف الطقوس والتعازنً السحرية لا برقق بُ حقيقة الأمر النتائج 
التي وضعت من أجلها والتي لا يزاؿ أغلب البسطاء من الناس يعتقدوف أنها 

يم لعدـ فاعلية السحر قد برققها بالفعل. ولا بد أف ىذا الاكتشاؼ العظ
بُ عقوؿ الأشخاص الذين ىداىم  -وإف كانت بطيئة -أحدث ثورة جذرية

تفكتَىم الصائب إبٔ ذلك الاكتشاؼ والواقع أف ذلك الاكتشاؼ بٓ يكن يعتٍ 
فقط أف الإنساف أدرؾ لأوؿ مرة عجزه عن تسختَ بعض القوى الطبيعية لإرادتو 

اما لسيطرتو بل كاف أيضا اعتًافا صربوا ومشيئتو بعد أف كاف يظنها خاضعة بس
منو بجهلو وعجزه. فلقد رأى أف بعض ما كاف يعتبره أسباب وعللب كاف بعيدا 
عن ذلك بساما وأف كل جهوده للئفادة من ىذه العلل الوبنية كاف بؾرد سراب، 
وبذلك ضاع عليو كل ما برملو من مشقة وعناء كما فشلت مهارتو وقدرتو 

قق أىدافو وأغراضو. لقد كاف بهذب خيوطا لا يتعلق بها أي الفائقة بُ أف بر
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شيء. لقد كاف يظن أنو يستَ قدما بكو ىدؼ بؿدد بالذات بينما ىو يدور بُ 
حقيقة الأمر بُ دائرة ضيقة. ولا يعتٍ ذلك أف النتائج التي كاف يعمل جاىدا 
بُ للوصوؿ إليها توقفت عن أف تكشف عن ذاتها، إذ الواقع أنها استمرت 

ابغدوث دوف أف يرتبط حدوثها بعملو وسحره. فلقد استمر ابؼطر بُ السقوط 
على الأرض الأسيانة واستمرت الشمس تقوـ برحلتها النهارية والقمر برحلتو 
الليلية عبر السماء...وظل الناس يولدوف الضتٌ وابغسرة لكي يلحقوا بعد فتًة 

لآخر الأبدي. ولقد ظلت كل إقامة قصتَة بُ ىذا العابٓ بآبائهم بُ العابٓ ا
الأمور الأخرى تستَ كالعهد بها من قبل. ومع ذلك فقد بدأ كل شيء غريبا 
أماـ الشخص الذي اختلت ابؼوازين القدبية بُ نظره. ذلك أنو بٓ يعد يستطيع 
أف ينعم بوبنو اللذيذ من أنو ىو الذي يوجو الأرض والسماء بُ بؾرابنا وأنهما 

ما العظيم إذا رفع يديو الواىنتتُ عن عجلة القيادة. وبٓ سوؼ يتوقفاف عن دورانه
يعد يرى بُ موت أعدائو وأصدقائو برىانا ودليلب على القدرة الكاسحة التي 
تتمتع بها تعازبيو ىو أو تعازنً خصومو، بل أصبح يعرؼ أف أصدقاءه وأعداءه 

وأنهم على السواء خاضعوف لقوة أعلى من أي قوة يستطيع أف بىضعها لإرادتو 
 بصيعا يستجيبوف بؼصتَ يعجز ىو بساما عن التحكم فيو.

ولقد وجد الفيلسوؼ البدائي نفسو بذلك وسط بحر من الشك وعدـ 
اليقتُ وقد انقطعت ابغباؿ التي كانت تربطو إبٔ مرساتو القدبية فتزعزعت ثقتو 
ة القدبية ابؽانئة بُ نفسو واىتزت قواه من أساسها ووقع نتيجة بؽذا كلو فريس
للحتَة والاضطراب وعدـ الاستقرار إبٔ أف وجد راحتو واطمئنانو آخر الأمر بُ 
نسق جديدة من الإبياف والعمل شأنو بُ ذلك شأف ابؼسافر حتُ يصل إبٔ مرفأ 
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ىادئ بعد رحلة مضطربة عاصفة. ويبدو أف ىذا النسق الديتٍ ابعديد كاف قادرا 
لتلك السيادة التي كاف يفرضها  على أف يقدـ لو حلولا لشكوكو ابؼزعجة وبديلب

على الطبيعة والتي كاف عليو أف يتنازؿ عنها مرغما، وإف كاف بديلب غتَ ثابت، 
فإذا كاف العابٓ العظيم يستَ بُ طريقو بدوف أي عوف منو أو من أتباعو فإف ذلك 
إبما يتم بفعل بعض الكائنات الأخرى التي تفوقو بُ القوة، وىي كائنات غتَ 

 كم بُ ستَ العابٓ ويصدر عنها كل ما بو من أحداث.مرئية تتح
كاف يعتقد حتى تلك اللحظة أنها بردث بفعل سحره ىو، وبذلك أخذ 

ىي التي تسبب ىبوب الرياح والأعاصتَ  -ليس ىو -يؤمن بأف تلك الكائنات
وبؼعاف البرؽ وىزنً الرعد...كما أنها ىي التي تسلط عليو المجاعات والأوبئة 

كو. وبذلك بدأ الإنساف يقدـ نفسو بُ تواضع إبٔ تلك الكائنات وابغروب فتهل
القوية التي شهد قوتها ابؼبدعة بُ كل مظاىر الطبيعة الفخمة الرائعة ويعتًؼ بُ 
خشوع باعتماده على قواىا غتَ ابؼرئية ويضرع إليها أف تشملو بربضتها وأف تسبغ 

 عليو من نعم ابغياة وبرميو من الأذى والأخطار...
بيكن أف نتصور أف العقوؿ  -أو بطريقة أخرى تشبهها -ذه الطريقةوبه

الأكثر قدرة على التفكتَ العميق استطاعت أف برقق تلك النقلة ابعبارة من 
السحر إبٔ الدين، إلا أف ذلك التعبتَ بٓ يكن ليتم حتى بالنسبة لتلك العقوؿ 

ر طويلة كي ابعبارة من السحر فجأة، بل أنو حدث ببطء شديد واحتاج لعصو 
يصل بشكل أو آخر إبٔ غايتو، إذ لا بد أف يكوف إدراؾ الإنساف بعجزه عن 
التأثتَ بُ بؾرى الطبيعة على نطاؽ واسع قد بً بالتدريج، وأنو كاف من الصعب 

 بذريده من كل سلطانو ابؼتوىم بضربة واحدة.
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 سير جيمس فريزر                     
  السحر والدينالغصن الذى . دراسة بُ        
 1تربصة: أبضد أبو زيد، ج               
 ابؽيئة ابؼصرية العامة للتأليف والنشر               
 .237 -233ص               

 فهم النص:-أ
 تفكيك النص-1
السحر بالدين تسمح بالزعم أف السحر بيثل إحدى ابؼراحل السابقة مقارنة  -

لسلبلات والأجناس البشرية مرت بدرحلة السحر بُ التفكتَ الإنساني وأف بصيع ا
 بٍ مرحلة الدين لتصل إبٔ مرحلة العلم.

ىناؾ أسباب دفعت الإنساف البدائي إبٔ نبذ السحر والالتجاء إبٔ الدين  -
 نصل إليها عن طريق التخمتُ فقط. الأسبابوىذه 
 اكتشاؼ فئة من الناس وىم الأذكياء ومن البشر زيف السحر وعقمو ولكن -

ىذا الاكتشاؼ حدث تدربهيا. فقد اكتشفت ىذه الفئة الناس أف ما كاف يعتقد 
بُ السحر من قدرة بُ التحكم بُ ستَ الطبيعة لا يعدو بؾرد وىم فالطبيعة 

 لا بزضع أبدًا لتعازنً السحر وتعاويذه. ىابظواىر 
اكتشاؼ الفيلسوؼ البدائي لزيف السحر وعمقو أسلمو للحتَة والشك  -

ولكنو ما لبث أف وجد راحتو واطمئنانو بُ نسق جديد من الإبياف  والاضطراب
لشكوكو وبديلب لتلك والعمل. وىذا النسق كاف قادراً على أف يقدـ لو حلولا 
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السيادة التي كاف يفرضها على الطبيعة وىذا النسق ىو الدين الذي يقوـ على 
نها ما بو من الاعتقاد بُ كائنات غتَ مرئية تتحكم بُ ستَ العابٓ ويصدر ع

 أحداث.
 الانتقاؿ من السحر إبٔ الدين بٍ بالتدريج وتطلب وقتا طويلب. -
 الدين. –العلم –السحر  -التفكتَ الإنساني الكلمات المفتاحية:-2
مرور الفكر البشري أو الإنسانية بدرحلة السحر بٍ مرحلة  الفكرة العامة:-3

لى ىذه الفكرة قوؿ فريزر: "إف  الدين لتصل إبٔ مرحلة العلم. والعبارة الدالة ع
كل ما يهمنا ىنا ىو أف نسأؿ إبٔ حد نستطيع أف نزعم أف السحر بيثل إحدى 
ابؼراحل الدنيا السابقة بُ التفكتَ الإنساني، وأف بصيع السلبلات والأجناس 

 البشرية مرت بتلك ابؼرحلة أو لا تزاؿ بسر بها بُ تقدمها بكو الدين بٍ العلم."
 تطور التفكتَ الإنساني؟كيف   الإشكال:

 المقالة-ـج
يوصف العصر الذي نعيش فيو بعصر العلم، والعلم ىو أحد أعلى أشكاؿ  -(1

التفكتَ التي بلغها الإنساف، ولكن سيادة العلم على الأقل بُ بعض المجتمعات بٓ 
برصل إلا حديثا بفا يعتٍ أف الإنساف عاش لآلاؼ السنتُ دوف علم وبالتابٕ 

 فكيف تطور ىذا الفكر؟ الفكر  البشري.حدث تطور بُ 
بدرحلة السحر بٍ  تيرى فريزر  أف الفكر  الإنساني وبالتابٕ الإنسانية مر  -(2

 صل إبٔ العلم.لتالدين 
ىناؾ أسباب دفعت  فكيف حدث الانتقاؿ من السحر إبٔ الدين؟ -(3
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إليها الإنساف البدائي إبٔ نبذ السحر والالتجاء إبٔ الدين وىذه الأسباب نصل 
 عن طريق التخمتُ فقط.

اكتشاؼ فئة من الناس وىم الأذكياء ومن البشر زيف السحر وعقمو 
ولكن ىذا الاكتشاؼ حدث تدربهيا. فقد اكتشفت ىذه الفئة الناس أف ما كاف 
يعتقد بُ السحر من قدرة بُ التحكم بُ ستَ الطبيعة لا يعدو بؾرد وىم 

 نً السحر وتعاويذه.فالطبيعة بظواىرىا لا بزضع أبدًا لتعاز 
اكتشاؼ الفيلسوؼ البدائي لزيف السحر وعمقو أسلمو للحتَة والشك 
والاضطراب ولكنو ما لبث أف وجد راحتو واطمئنانو بُ نسق جديد من الإبياف 
والعمل. وىذا النسق كاف قادراً على أف يقدـ لو حلولا لشكوكو وبديلب لتلك 

ذا النسق ىو الدين الذي يقوـ على السيادة التي كاف يفرضها على الطبيعة وى
الاعتقاد بُ كائنات غتَ مرئية تتحكم بُ ستَ العابٓ ويصدر عنها ما بو من 

 أحداث. والانتقاؿ من السحر إبٔ الدين بٍ بالتدريج وتطلب وقتا طويلب.
ىكذا فإف الفكر الإنساني لا يصل إبٔ مرحلة العلم أو عصر العلم قبل أف  -(4

 لسحر بواسطة الدين بٍ عقم ىذا الأختَ بواسطة العلم.يكتشف  زيف  وعقم ا
والنص الذي بتُ أيدينا يبرز الفرؽ والاختلبؼ بتُ السحر والدين فقط 

 دوف أف يتحدث عن العلم والدين.
وإذا كاف فريزر بهعل السحر أسبق من الدين، فإف ىناؾ من يعتقد أف 

أندرو لانغ والأب أي ر السحر بىرج من الدين كابكطاط بؽذا الأختَ. وىذا ىو 
يدت. فهما يرياف أف ابؼرحلة الدينية قد سبقت ابؼرحلة السحرية بُ ابعماعات شم

أف ديانة التوحيد البدائي والإلو الأبظى ىي الديانة التي كانت  افالبشرية. ويعتقد
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سائدة بُ فجر المجتمعات البشرية وأف الطقوس السحرية جاءت مسخا وتشويها 
رية التي عرفت عند أقواـ أواسط إفريقيا وعند الفيجيتُ وقبائل لتلك الديانة الفط

 .1أندمانيز بُ آسيا ابعنوبية
التمييز ابغاد  ولكن فراح السواح بىالف ىذه الآراء التي تدعو إبٔ

والواضح بتُ السحر والدين. فهو يرى أف الدين بٓ ينشأ عن السحر، لأنو لا 
الإنسانية، وليس الذي يدعوه  فرؽ بتُ السحر والدين عند منابت وجذور الثقافة

فريزر سحراً سوى شكل أصلي وأوبٕ من أشكاؿ الدين، سابق على ظهور  
للئنساف، فالساحر الذي يتوسط بتُ الشخصيات الإبؽية بُ ابؼعتقدات الدينية 

كية الطبيعة وخضوع عملياىا يالأسباب ونتائجها لا يعتمد على مبدأ ميكان
ة، كما يرى فريزر بل على مبدأ القوة السارية، الذي يرتبط بو عابٓ تلقوانتُ ثاب

الظواىر، وبيكن خلق تسلسل الأحداث بُ الطبيعة، والقوى التي يعتمد عليها 
 دينية بابؼعتٌ ابغقيقي للكلمة. الساحر ىي قوى

وإذا نظرنا إبٔ نظرية فريزر من حيث  الأدلة التي تقدمها على أسبقية 
السحر للدين فإننا لا بقد سوى بزمينات وىذا ما يعصف بالنظرية من أساسها، 
فلب توجد لدى فريزر أدلة واقعية وعلمية يؤكد بها نظريتو غتَ التاري. الظتٍ القائم 

 اط.على الاستنب
إف القوؿ بأف التفكتَ البشري مر بدراحل شيء شاع خلبؿ القرف التاسع  -(5

حد واعشر برت تأثتَ مذىب التطور الذي قاؿ بو داروين، وبـطط فريزر ىو 

                                                           
1
 المولى، سعود ترجمة الدين، في والمعنى التاريخ عن البحث ،إلٌاده مٌرتشٌا: ٌنظر - 

 .>777 ،6ط بٌروت، للترجمة، العربٌة المنظمة



91 

 

ابؼخططات التطورية أبرزىا بـطط مورغاف ولكن سواء تعلق الأمر  من بتُ عديد
 تلك ابؼخططات. بفريزر أو غتَه فإف الدليل العلمي ىو الذي يعوز كل

 

 

 العلمو  والدين السحر        :16النص 

نستطيع تتبع آثاره ،  مستَة الفكر بُ أكثر أشكالو العليا، على قدر ما
ابذو على العموـ من السحر إبٔ العلم عبر الدين. بُ السحر، يعتمد الإنساف 
على قواه ابػاصة، من أجل بؾابهة الصعاب والأخطار التي بريط بو من كل 

انب إنو يعتمد على وجود بعض النظاـ بُ الطبيعة والذي بيكن أف يستند إليو ج
عن يقتُ، وأف بهعلو بُ خدمة غاياتو. عندما ينكشف خطؤه، وعندما يتعرؼ 
أف النظاـ الذي افتًضو بُ الطبيعة، وكذلك التحكم الذي اعتقد القدرة على 

رجوع إبٔ ذكائو بفارستو على ىذه الطبيعة، كاف بؾرد خياؿ، يتوقف عن ال
ابػاص، وإبٔ بؾهوداتو وحدىا، ويستسلم إذف بخضوع إبٔ ربضة بعض الكائنات 
العليا، ولكنها غتَ مرئية ، متخفية وراء  حجاب الطبيعة، إليها يعزو الآف كل 

 القدرات العظيمة التي كاف فيما مضى يستأثر بها .

لمجاؿ وىكذا لدى أصحاب العقوؿ الثاقبة ، فسح السحر بالتدريج ا
للدين، الذي يفسر الظواىر الطبيعية على أنها منظمة بإرادة وىوى أو نزوة  

 .منو للغاية كائنات روحانية مشابهة للئنساف بُ النوع وإف كانت أقوى
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بدرور الزمن، ىذا التفستَ بدوره صار غتَ مقبوؿ ذلك أنو يفتًض أف تتابع 
يتًؾ مكانا لبعض التغتَ الظواىر الطبيعية ليس بؿددا بقوانتُ ثابتة، ولكنو 

. على العكس كلما ىذه الفرضية والاضطراب. إف ملبحظة دقيقة لا تؤكد أبدا
تعمقنا بُ اختبار ىذا التتابع، إلا وصدمتنا الصرامة ابؼوحدة والدقة ابؼضبوطة 
لعمليات الطبيعة، إينما كنا قادرين على متابعتها .كل تقدـ كبتَ بُ ابؼعرفة يوسع 

بغقيقي ويقلل من ميداف الاضطراب ظاىريا. بيكننا إذف الآف ميداف النظاـ ا
التأكيد مسبقا أنو حتى بُ ابؼناطق التي يبدو أف الصدفة والفوضى بنا 
ابؼتحكمتاف، ىناؾ معرفة كاملة من شأنها أف تقلل من ىذه الفوضى الظاىرة بُ 

 الكوف. 

كوف، ىكذا فإف العقوؿ الفطنة الباحثة دائما عن حل أعمق لعجائب ال
انتهت إبٔ رفض النظرية الدينية للطبيعة غتَ ابؼلبئمة، ورجعت إبٔ وجهة نظر 
السحر القدبية، مفتًضة مسبقا بشكل صريح ما كاف قد سلم بو السحر ضمنيا، 
يعتٍ انتظاـ صارـ بُ نظاـ الظواىر الطبيعية. نظاـ إذا ما طبقنا عليو ابؼلبحظة، 

ابٕ من التصرؼ. باختصار بيكننا التأكيد بأف بيكننا التنبؤ بستَه بثقة تامة، وبالت
 الدين، بدا ىو تفستَ للطبيعة، قد خلعو العلم عن عرشو.

 جيمس فريزر                                          

Le rameau d’or, Paul Genthner, paris , 1915, 
p.365.                          
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 فهم النص-أ

 :تفكيك النص-1

عبر  علمالفكر البشري ابذهت على العموـ من السحر إبٔ ال مستَة -
 الدين.

بُ السحر يعتمد الإنساف على قواه ابػاصة من أجل بؾابهة الصعاب  -
والأخطار التي بريط بو، وىو يعتمد على وجود بعض النظاـ بُ الطبيعة الذي 

 بهعلو بُ خدمة غاياتو.

فتًضو بُ اـ الذي عندما يكتشف الإنساف خطأه، ويعرؼ أف النظا -
الطبيعة والسيطرة التي اعتقد القدرة على بفارستها على الطبيعة بؾرد خياؿ يتوقف 
عن اللجوء إبٔ السحر ويتجو بخضوع إبٔ ربضة بعض الكائنات العليا التي يعزو 
إليها كل القدرات العظيمة التي كاف فيما مضى يستأثر بها. وعندئذ يظهر الدين 

الظواىر الطبيعية على أنها منظمة بإرادة وىوى أو نزوة   بالتدريج والذي يفسر
 كائنات روحانية.

التفستَ الديتٍ مع مرور الزمن صار غتَ مقبوؿ ىو أيضا لأنو يفتًض  -
أف تتابع الظواىر الطبيعية ليس بؿددا بقوانتُ ثابتة، ولكنو يتًؾ مكانا لبعض 

نساف إبٔ الآبؽة حتى الناتج عن التضرع الذي يتوجو لو الإ والاضطرابالتغتَ 
 تستجيب لرغباتو وتغتَ بالتابٕ من تلك القوانتُ.
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بُ الطبيعة ففي الواقع ىناؾ نظاـ صارـ  والاضطرابلا وجود للفوضى  -
 وىذا ما أكدتو ابؼعرفة العلمية.

رفض النظرية الدينية والرجوع إبٔ وجهة نظر السحر القدبية التي تفتًض  -
ية بشكل ضمتٍ، ولكن ىذه ابؼرة بشكل صريح. بُ الظواىر الطبيع الانتظاـ

 وعندئذ فسح الدين المجاؿ للعلم الذي خلعو عن عرشو.

 مستَة الفكر، السحر، الدين، العلم. الكلمات المفتاحية:-2

 تطور الفكر البشري من السحر إبٔ العلم عبر الدين. الفكرة العامة:-3

 كيف تطور الفكر البشري؟  الإشكال:-4

 المقالة:-جـ

كعلم قائم الذات خلبؿ القرف التاسع عشر،   اوبولوجيتً الأن تبلورت -(1
 اصطبغتوبرت تأثتَ مذىب التطور البيولوجي وعوامل أخرى ميزت ىذا القرف، 

وبولوجيوف التطوريوف إبٔ وضع بـططات ابذو الأنتً بالطابع التطوري. ولذلك فقد 
ه، وفريزر أحد ىؤلاء هاتتطورية ترسم مستَة الفكر البشري وبردد بداياتو ومن

. "التطوريتُ وصاحب بـطط تطوري عرضو بُ كتابو ابؼشهور "الغصن الذى 
 ترُى كيف تطور الفكر البشري حسبو؟
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تطور الفكر البشري من السحر إبٔ العلم عبر الدين. والعبارة الدالة  -(2
هت مستَة الفكر بُ أكثر أشكالو العليا... ابذ"   على ىذه الفكرة قولو فريزر: 

 على العموـ من السحر إبٔ العلم عبر الدين ".

( بُ السحر يعتمد الإنساف على قواه ابػاصة من أجل بؾابهة الصعاب 3
والأخطار التي بريط بو، وىو يعتمد على وجود بعض النظاـ بُ الطبيعة الذي 

 بهعلو بُ خدمة غاياتو.

ضو بُ ولكن عندما يكتشف الإنساف خطأه، ويعرؼ أف النظاـ الذي افتً 
الطبيعة والسيطرة التي اعتقد القدرة على بفارستها على الطبيعة بؾرد خياؿ يتوقف 
عن اللجوء إبٔ السحر ويتجو بخضوع إبٔ ربضة بعض الكائنات العليا التي يعزو 
إليها كل القدرات العظيمة التي كاف فيما مضى يستأثر بها. وعندئذ يظهر الدين 

لطبيعية على أنها منظمة بإرادة وىوى أو نزوة  بالتدريج والذي يفسر الظواىر ا
 كائنات روحانية.

غتَ أف التفستَ الديتٍ مع مرور الزمن صار غتَ مقبوؿ ىو أيضا لأنو 
يفتًض أف تتابع الظواىر الطبيعية ليس بؿددا بقوانتُ ثابتة، ولكنو يتًؾ مكانا 

إبٔ الآبؽة  لبعض التغتَ والاضطراب الناتج عن التضرع الذي يتوجو لو الإنساف
 حتى تستجيب لرغباتو وتغتَ بالتابٕ من تلك القوانتُ.

لا وجود للفوضى والاضطراب بُ الطبيعة ففي الواقع ىناؾ نظاـ صارـ 
 وىذا ما أكدتو ابؼعرفة العلمية.
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رفض النظرية الدينية والرجوع إبٔ وجهة نظر السحر القدبية التي تفتًض 
متٍ، ولكن ىذه ابؼرة بشكل صريح. الانتظاـ بُ الظواىر الطبيعية بشكل ض

 وعندئذ فسح الدين المجاؿ للعلم الذي خلعو عن عرشو.

وىكذا فإف العلم ىو العصر الذي انتهت إليو مستَة الفكر البشري  
 الطويلة وبٓ يتم لو ذلك إلا بإزاحة الدين عن عرشو.

بدا كاف أىم سؤاؿ بيكن طرحو من خلبؿ ىذا ابؼخطط التطوري ر -(4
إف السحر ىو  و فريزر ىو: من ىو الأقرب إبٔ العلم الدين أـ السحر؟الذي قدم

الطبيعة أحدبنا ضمتٍ  بانتظاـمعا يسلماف  الاثنتُالأقرب إبٔ العلم وذلك لأف 
، يقوؿ فريزر بُ مكاف آخر من -العلم  –والآخر بشكل صريح  –السحر  –

الصة يفتًض تتابع كتابو الغصن الذى : " السحر التعاطفي بُ صورتو النقية ابػ
أحداث الطبيعية بالضرورة وباطراد وبدوف تدخل أي عامل بسيط روحي أو 

وعلى ىذا الأساس فإف التطور الأساسي للسحر يشبو تصور العلم  .مشخص
ابغديث، إذ يرتكز النسق كلو على الإبياف بانتظاـ الطبيعة واطرادىا، وىو إبياف 

إطلبقا بُ أف نفس العلل سوؼ  ضمتٍ ولكنو راس. وثابت. فالساحر لا يشك
تنتج دائما نفس ابؼعلومات وأف بفارسة الطقوس ابؼناسبة وإشفاعها بالتعاويذ 
والطلبسم ابؼلبئمة يؤدياف بالضرورة وبغتَ استثناء إبٔ النتائج ابؼرجوة، إلا إذا 
حدث بالطبع أف تعرضت ىذه الطقوس لتأثتَ تعاويذ مناوئة تكوف أقوى منها 
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وىكذا فإف الإبياف بدبدأ ابغتمية ىو القاسم ابؼشتًؾ بتُ  "1.أمامها مفعولا فتنهزـ
 السحر والعلم.

؟ إف ابؼخطط الفكر البشريذا ثلبث مراجل ينبغي أف بير بها اولكن بؼ
وبولوجيتُ التطوريتُ ولدى بعض علماء تً الثلبثي ابؼراحل أمر شاع لدى الأن

ع. وكل بـططات ىؤلاء تنتهي بدرحلة العلم أي ابغالة النهائية التي بهب الاجتما 
 بالعلم وفتوحاتو ابعبارة. الانبهارأف يبلغها الإنساف، ولا شك أف ذلك راجع إبٔ 

فريزر بضرورة ابؼرور بالسحر بٍ الدين بٍ العلم؟ يقوؿ  ؿولكن بؼاذا قا
ابغالات التي بردث عند  من ابؼمكن أف يكوف قد تأثر ب" بريتشارد:  -إيفانز

كونت: ابغالة اللبىوتية، وابغالة ابؼيتافيزيقية، وابغالة الوضعية أو العلمية، رغم أف 
السستامتُ عند كونت وفريزر بعيدين عن التطابق كليا. وبشة كتاب آخروف بُ 

وؾ، وإبٔ حد ما ماريت وبروس، ب، وجوفوف، ولو غذلك العصر من أمثاؿ كن
ف ىناؾ تشابها بتُ بـطط كونت إوبالفعل ". الاجتماعي( وبفلكي مدرسة )العاـ

بـطط كونت تقوـ على  وبـطط فريزر فابغالة اللبىوتية وىي ابغالة الأوبٔ بُ
البحث عن الأسباب الأساسية الأوبٔ أو النهائية أي الأسباب ابؼطلقة. وىذه 

جساـ ابغالة بدورىا تعرؼ أطوارا: أوبؽا الفيتشية التي تقوـ على منح كل الأ
ابػارجية حياة بفاثلة بغياتنا. وعبادة الكواكب بسثل الدرجة الأعلى بؽذا الطور 
الأوؿ. بٍ يأبٌ الطور الثاني وىو طور تعدد الآبؽة. والطور الثالث يتعلق بالتوحيد. 
بٍ تأبٌ ابغالة ابؼيتافيزيقية أو المجردة، ففي ىذه ابؼرحلة التي ليست سوى تغتَ 
                                                           

1
 .769 ص ،سابق مرجع فرٌزر، جٌمس سٌر - 
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وبٔ فإف ما الفوؽ طبيعة تستبدؿ بقوى بؾردة أي بكائنات بسيط عاـ للمرحلة الأ
ملبصقة للكائنات ابؼتعددة بُ العابٓ ومفهومة على  (بذريدات مشخصة)حقيقية 

تفستَ يتكوف بعدىا الأنها قادرة بذاتها لتكوين كل الظاىرات ابؼلبحظة، حيث 
ر من من إعطاء كل واحدة الكائن ابؼماثل لو. وىذا يعتٍ أف الذات عندما بس

لبىوتية، حيث تبحث بُ أي مكاف عن آبؽة، أي عن أسباب لوجهة النظر ا
فيزيقيا حيث تفسر كل الأشياء بواسطة مبادئ لا شخصية، اشخصية، إبٔ ابؼيت

بٓ تتًاجع أبدا إبٔ ابؼعارؼ ابؼطلقة، إنها تعطي فقط بؼسارىا شكلب أكثر بذريدا، 
 وإذف ظاىريا أكثر معقولية.

ة ففيها يتعرؼ الذىن البشري على استحالة ابغصوؿ أما ابغالة الوضعي
على مفاىيم مطلقة، ويتًاجع عن البحث عن الأصل وعن مصتَ العابٓ، معرفة 

بواسطة  الاكتشاؼالأسباب ابػاصة للظاىرات، وذلك للمثابرة فقط على 
الاستعماؿ ابؼندمج بساما للبرىاف وابؼلبحظة، وعن قوانينها الفاعلة، أي عن 

لثابتة للتعاقب وللتشابو. إف تفستَ الوقائع ابؼختزلة إبٔ حدودىا علبقتها ا
الآف سوى الرابطة ابؼقامة بتُ الظاىرات ابػاصة ابؼتعددة  ذنمالواقعية، ليس 

ـ بييل أكثر فأكثر إبٔ تقليل عددىا. إف و وبعض وقائع عامة، حيث تقدـ العل
خاضعة لقوانتُ ك ابؼيزة الأساسية للفلسفة الوضعية ىي ملبحظة كل الظاىرات

طبيعية ثابتة، حيث الاكتشاؼ الدقيق والاختزاؿ إبٔ أقل عدد بفكن ىو ابؽدؼ 
لكل جهودنا، وذلك باعتبار أف البحث عن الأسباب الأوبٔ والنائية ىو فارغ 

 من أي معتٌ ولا بيكن الوصوؿ إليها على الإطلبؽ.
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 ثوعلى غرار أوغست كونت قاؿ مورغاف بدخطط تطوري يقوـ على ثلب
مراحل متتابعة ىي ابؼرحلة ابؽمجية بٍ ابؼرحلة البربرية وأختَا مرحلة ابغضارة. وقد 

مراحل دنيا ووسطى  ثقسم ابؼرحلتتُ الأوبٔ والثانية كل واحدة منهما إبٔ ثلب
 وعليا، وربط كل مرحلة من ابؼراحل ابؼذكورة باختًاع تقتٍ.

ريزر للتفكتَ ولكن ىل يؤكد الواقع والتاري. التًتيب الذي وضعو ف
بُ الواقع إف فريزر لا يقدـ أدلة واقعية مرتكزة على الوثائق التاربىية  الإنساني؟

تثبت مرور كل المجتمعات البشرية بابؼراحل ابؼذكورة، وكل ما لديو ىو بؾرد 
النظر قليلب لوجدنا أف السحر  أمعنابزمينات، والتخمتُ وحده لا يكفي. ولو 

معا بُ العصر الواحد بل بُ فكر الشخص الواحد،  والدين والعلم قد يتواجدوف
شوف جنبا إبٔ جنب، بل ى كاف الدين والسحر والعلم يتعايففي العصور الوسط

 إننا بقد بعض الفلبسفة علماء وسحرة بُ الوقت ذاتو.

واليوـ بُ عصر العلم لا زاؿ السحر بيارس من قبل فئات كثتَة وربدا حتى 
أف بعض ابغركات الدينية الأصولية ظهرت ليس فقط  بُ العابٓ ابؼتقدـ ذاتو، كما

بُ المجتمعات الدينية بل داخل المجتمعات الصناعية ذاتها التي تدعي القطيعة مع 
 الدين.

ومن ناحية أخرى إذا تساءلنا عن الغاية غتَ ابؼعلنة أو ابؼعلنة من وراء 
يريد  فو بالعلم كاوبولوجي افتنانا منتً بـطط فريزر، فإننا بيكن القوؿ أف ىذا الأن
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أف يضع الدين جانبا، فليس الدين إلا مرحلة وسطى وانتقالية بتُ السحر 
 لو. علم. وعندما يسود العلم بهب أف بىلي الدين مكانووال

إف بـطط فريزر يبقى تصورا مرتبطا  الأختَوبللص إبٔ القوؿ بُ  -(5
لتي شكلتها عوامل كثتَة، وبولوجيا ىي الفتًة التطورية اتً بفتًة معينة من تاري. الأن

ولاقت الكثتَ من الانتقادات، وربدا كاف بؽا مع ذلك بعض الفضل. فهي بؿاولة 
 تفستَ وفهم التطور الاجتماعي والثقابُ للبشرية على الأقل.

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 نظرية التابو                :17النص 

يتألف من قواعد  لا لا بد من أف تلبحظ أف تسق السحر التعاطفي
فقط وإبما يضم أيضا عددا كبتَا جدا من القواعد والتعاليم السلبية أو  إبهابية

التحربيات، فهو لا بودد للئنساف ما يفعلو فحسب بل وأيضا ما يتحتم عليو 
ذ أو الطقوس، والقواعد السلبية يلتعاو اتركو أو اجتنابو. فالقواعد الإبهابية ىي 

 .ىي التحربيات أو التابو
والواقع أف نظرية التابو، أو جزءا كبتَا منها على الأقل، ىي بؾرد تطبيق  

ومع . خاص للسحر التعاطفي بقانونو الرئيسيتُ: قانوف التشابو وقانوف الاتصاؿ
لا يعبر عن ىذين القانونتُ بُ صيغ دقيقة بؿكمة أو حتى  أف الرجل ابؽمجي

أنهما ينظماف ستَ  -ريقة ضمنيةوبط -نو يعتقد مع ذلكإيتصوربنا بطريقة بؾردة ف
الطبيعة بدوف أي تدخل من جانب الإرادة الإنسانية، فهو يعتقد أنو إذا تصرؼ 
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بطريقة معينة فسوؼ يتًتب على عملو بالضرورة نتائج معينة بالذات تبعا لأحد 
ىذين القانونتُ. ولو خيل إليو أف النتائج ابؼتًتبة على فعل معتُ بالذات قد 

رار بو فإنو بورص بالطبع على ألا يفعلها بتلك الطريقة حتى لا تؤدي إبٔ الإض
ف الرجل ابؽمجي بيتنع عن لك النتائج الضارة. وبقوؿ آخر، فإيتسبب بُ ظهور ت

أنها سوؼ  -لتصوراتو ابػاطئة عن العلة وابؼعلوؿ -فعل الأشياء التي يتصور خطأ
التابو تطبيقا سلبيا تؤذيو، وبذلك بىضع نفسو للتابو. ومن ىذه الناحية يعتبر 

لطلس " أفعل كذا ليحدث  اللسحر العملي. وبينما يقوؿ السحر الإبهابي أو 
كذا" يقوؿ السحر السل  أو التابو" لا تفعل كذا حتى لا بودث كذا". وبينما 
يهدؼ السحر الإبهابي إبٔ برقيق شيء مرغوب فيو يهدؼ السحر السل  أو 

 التابو إبٔ بذنب شيء مرغوب عنو.
                                                                         

 سير جيمس فريزر
 الذى  صنغلا                      

1تربصة: أبضد أبو زيد، ج                   
 ابؽيئة ابؼصرية العامة للتأليف والنشر                 

 .131 -129ص                                               
 فهم النص:-أ

 تفكيك النص-1
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عد اوالاتصابٕ يقوـ على تعاليم وقو  السحر التعاطفي بشكليو التشاكلي -
 إبهابية وأخرى سلبية.

طقوس والقواعد السلبية ىي التحربيات أو والالقواعد الابهابية ىي التعاويذ  -
 التابو.
ية التابو أو جزء كبتَ منها على الأقل ىو بؾرد تطبيق خاص للسحر نظر  -

 التعاطفي بقانونيو: قانوف التشابو، وقانوف الاتصاؿ.

الإنساف ابؽمجي لا يعبر عن ىذين القانونتُ بصيغ بؿكمة أو بهردبنا، بل  -
 ىو يعتقد ضمنيا أنهما ينظماف ستَ الطبيعة.

العملي، فإذا كاف السحر الإبهابي أو  ىو إلا تطبيق سل  للسحر ما التابو -
يتحدث كذا، فإف التابو يقوؿ لا تفعل كذا حتى لا لكذا   افعلالطلس يقوؿ 
 بودث كذا.

رموف على فريزر عن التابو أفّ الإسكيمو بو ومن الأمثلة التي يذكرىا
لأف ذلك سيؤدي بهم إبٔ أف  "مهد القط"باسمأطفابؽم أف يلعبوا اللعبة ابؼعروفة 

أصابعهم بخيط حربة صيد السمك حتُ يكبروف وبىرجوف للصيد.  تشتبك
عن تطبيق التشابو الذي ىو أساس السحر  ناشئوواضح أف التابو ىنا 

  "التشاكلي. فكما أفّ الطفل يشبك أصابعو بابػيط حتُ يلعب "مهد القط
كذلك سوؼ يشبك أصابعو بُ خيط ابغرية حتُ يصبح رجلب وبىرج لصيد 

زوؿ بُ جباؿ كراباف بستنع زوجة الصياد عن الغزؿ حتُ بىرج ابغيتاف. وعند ابؽ
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زوجها للقنص حتى لا تأخذ الفريسة بُ اللف والدوراف حوؿ نفسها مثل الغزؿ 
 فيعجز الصياد عن إصابتها. وىنا أيضا بقد أف التابو مستمد من قانوف التشابو.

 السحر التعاطفي، نظرية التابو. الكلمات المفتاحية:-2

تقوـ نظرية التابو على أساس تطبيق خاص للسحر ة العامة:الفكر -3
 التعاطفي.

 على أي أساس تقوـ نظرية التابو؟الإشكال:-4

 المقالة:-جـ

ها من قبل كلمة تابو تستعمل بُ اللغات البولينيزية وبً تبني  -(1
إبٔ بفارسات من  للئشارةنوغرافيتُ الذين مع تعميمها تعودوا على استعمابؽا تلإا

 لنوع، ملبحظة بُ مناطق أخرى. جينود أعطى لكلمة تابو التعريف التابٕ: نفس ا
طرا خىذه الكلمة تشتَ إبٔ كل شيء أو كل فعل، أو كل شخص يتضمن "

. ىذا الشيء أو ىذا الفعل أو اجتنابوعلى الفرد أو ابعماعة، والذي بهب بالتابٕ 
تابو، فعلى أي فريزر قدـ نظرية بُ ال .ىذا الشخص بؿاط بنوع من التحرنً"

 أساس تقوـ ىذه النظرية؟

تقوـ نظرية التابو عند فريزر على أساس تطبيق خاص للسحر  -(2
 والاتصابٕ. التعاطفي بنوعيو التشاكلي
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السحر التعاطفي بشكليو التشاكلي والاتصابٕ يقوـ على تعاليم  -(3
 وقواعد إبهابية وأخرى سلبية.

وس والقواعد السلبية ىي التحربيات أو القواعد الابهابية ىي التعاويذ أو الطق
 التابو.

الإنساف ابؽمجي لا يعبر عن ىذين القانونتُ بصيغ بؿكمة أو بهردبنا، 
 بل ىو يعتقد ضمنيا أنهما ينظماف ستَ الطبيعة.

والتابو ما ىو إلا تطبيق سل  للسحر العملي، فإذا كاف السحر الإبهابي أو 
ف التابو يقوؿ لا تفعل كذا حتى لا الطلس يقوؿ إفعل كذا ليتحدث كذا، فإ

 بودث كذا.

ومن الأمثلة التي يذكرىا فريزر عن التابو أفّ الإسكيمو بهرموف على 
لأف ذلك سيؤدي بهم إبٔ أف  "مهد القط"باسمأطفابؽم أف يلعبوا اللعبة ابؼعروفة 

تشتبك أصابعهم بخيط حربة صيد السمك حتُ يكبروف وبىرجوف للصيد. 
ىنا ناشئ عن تطبيق التشابو الذي ىو أساس السحر  وواضح أف التابو

  "التشاكلي. فكما أفّ الطفل يشبك أصابعو بابػيط حتُ يلعب "مهد القط
كذلك سوؼ يشبك أصابعو بُ خيط ابغرية حتُ يصبح رجلب وبىرج لصيد 
ابغيتاف. وعند ابؽزوؿ بُ جباؿ كراباف بستنع زوجة الصياد عن الغزؿ حتُ بىرج 

 لا تأخذ الفريسة بُ اللف والدوراف حوؿ نفسها مثل الغزؿ زوجها للقنص حتى
 فيعجز الصياد عن إصابتها. وىنا أيضا بقد أف التابو مستمد من قانوف التشابو.
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لقد أقاـ فريزر نظريتو بُ التابو على أساس تطبيق قانوني السحر التعاطفي 
ند فريزر، وبذلك ربط بتُ ىذا التفستَ ونظريتو بُ السحر، وىذا ىو ابؼهم ع

ولكنو بىرج عن ابؼفهوـ العاـ للتابو. ففريزر لا يرى بأف التابو يفتقر إبٔ التعليل 
بدعتٌ أف التابو يتميز عن المحظورات الأخرى بكونو غتَ مبرر بشكل واضح 
بواسطة أسباب عملية. والمحظورات التي يتحدث عنها فريزر، وحتى إذا بٓ تكن 

إبٔ التطبيق السل  للسحر العملي، والواقع أف مبررة ففريزر ردر كل المحظورات 
 الكثتَ من المحظورات بزرج عن نطاؽ السحر.

التابو كلمة بولينيزية، بقد صعوبات بُ تربصتها لأننا بٓ نعد بسلك  -(4
التي تعتٍ ما تعنيو كلمة  sacerابؼفهوـ الذي تدؿ عليو، ولدى الروماف كلمة 

 دى الإغريق، وكادوش لدى العبرانيتُ.تابو لدى البولينيزيتُ. كذلك أيوس ل
فهو يعتٍ من جهة مقدس،   يتعشب معتٌ تابو إبٔ ابذاىتُ متعاكستُ:

مبارؾ ومن جهة أخرى، رىيب، خطتَ، بؿظور ومدنس. وضد تابو بُ البولينيزية 
يسمى نوا أي اعتيادي، ومتاح للجميع. يعتبر التابو عن ذاتو بُ المحظورات 

 والتقييدات.
التابوية شيء مغاير للمحظورات الدينية أو الأخلبقية. فهي لا  والتقييدات

ترجع إبٔ أمر من الله، بل برظر نفسها من نفسها. وتفتًؽ عن المحظورات 
الأخلبقية بعدـ اندراجها بُ نظاـ يقوؿ عموما بضرورة التعفف ويعلل ىذه 

ر فهي غتَ الضرورة. المحظورات التابوية تفتقر إبٔ أي تعليل، ولا يعرؼ بؽا مصد
وىكذا فإف   1مفهومة بالنسبة لنا، بُ حتُ تبدو بديهية بؼن يقع برت سلطانها

                                                           
، تر. بو علً ٌاسٌن، دار الحوار فنشر الطوطم والتابوسٌغموند فروٌد، - 1

 .11 -19، ص 9،91، 9سورٌا، ط -والتوزٌع،اللاذقٌة
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ع تعميمها كلمة تابو مثل كلمة مانا بً تبنيها من قبل الإتنوجرافيتُ الذين م
تعودوا على استعمابؽا للئشارة إبٔ بفارسات من نفس النوع، ملبحظة بُ مناطق 

أعطى لكلمة تابو التعريف التابٕ:"تشتَ  Junodأخرى غتَ بولينيزيا. جينود 
ىذه الكلمة إبٔ كل شيء، وكل فعل، أو كل شخص يتضمن خطراً على الفرد 

لشيء أو ىذا الفعل أو ىذا أو ابعماعة، والذي بهب عندئذ اجتنابو، ىذا ا
 1الشخص بؿاط بنوع من التحرنً".

التابو علبوة على ذلك يتميز عن المحظورات الأخرى بكونو غتَ مبرر 
لا ينبغي أف  Bountouبشكل واع بواسطة أسباب عملية، مثلب نساء بونتو 

لبيض لأنهن يعتقدف أف ىذا الطعاـ يثتَ شهوتهن ابعنسية وبهعلهن يتناولن ا
عندئذ غتَ وفيات لأزواجهن. ىذا ليس تابو لأنهن يعطتُ سببا بؽذا الامتناع. 
يسمى تابوُ الشيء أو الفرد ابؼدنس الذي يكوف الاتصاؿ بو خطتَا. أيضا تابو 

 بررنً بؼس أو أكل ما ىو خطتَ أو فعل شيء خطتَ.
البدائيوف يعتقدوف أف خرؽ تابو بهلب نتائج سيئة. التابو بشكل عاـ 

، أو تسوء صحتو أو يتعرض بغادث،  بهلب النحس. ابعاني يتعرض جسمو للتورـ
أو بىسر بؿاصيلو أو والديو. ىذا العقاب من نظاـ ما فوؽ طبيعي، إنو ليس 

انتهاؾ  نتيجة طبية أو فيزيائية للفعل. وليس أيضا عقابا أخلبقيا، ذلك أنو بيكن
تابو بشكل لاإرادي. ىكذا فإف رقد أستًابٕ فوؽ سرير جلست فوقو زوجتو 
ابغائض فهذا يعد تابو. إنو يفعلو من غتَ أف يعرؼ السبب. غتَ أنو إذا عرؼ 

 أف ىذا السرير تنجس، فإنو بوس أف ذاتو تنجست ومن ابػوؼ بيوت.
ىو عادي.  التي تشتَ إبٔ ما Noaبُ بولينيزيا كلمة تابو تقابل كلمة 

التابو بومل أولا بشكل أساسي على ما ىو خارج النظاـ العاـ على ما يفلت 
                                                           
1 -Jean Cazeneuve, , L’ethnologie, Larousse, Paris, 1967, p. 84. 
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من القواعد الطبيعية والاجتماعية بؽذا السبب فإف الأشياء التي تأبٌ بُ الصف 
الأوؿ من التابو، وابؼدنسة، ينبغي ذكر تلك التي ىي غريبة. كل ما ىو مناؼ 

ت أو الأشياء غتَ الطبيعية ىكذا فإف ابغرباء للعادة تابو. والتابو يتعلق بالكائنا
بإفريقيا الشرقية.  Sofwaالتي برفر حفرة بُ الأرض بسثل تابو بالنسبة للصوفوا 

التوائم بسثل تابو، وابؼنزؿ الذي ولدت فيو ينبغي اجتنابو. ابعنوف أو الغضب 
ن اللذاف بىرجاف الإنساف عن حالتو الطبيعية يعتبراف مدنستُ أو بنا مظهري

للشعوذة ما يعتٍ الأمر نفسو. كل ما بىل بالتصنيفات ابؼؤسسة ىو أيضا تابو. 
لا ينبغي خلط ابػصائص التي ينبغي أف تتمايز. بؽذا لدى الكثتَ من الشعوب 
يعد الفصل بتُ ابعنستُ قاعدة. بُ بولينيزيا الرجاؿ لا يأكلوف مع النساء، وبُ 

للنساء. وكل ما ىو جديد وغتَ جزر ابؼاركيز نار الرجاؿ ىي تابو بالنسبة 
 اعتيادي ىو تابو.

التابو ىو دنس من نظاـ ما فوؽ طبيعي لا علبقة لو بابغكم الأخلبقي. 
بؽذا السبب فإف القادة ىم أنفسهم تابو لأنهم بىرجوف عن النظاـ الشائع. ىذا 
لا بينع من احتًامهم وتقديرىم. ولكن الاتصاؿ بهم خطتَ. بُ بولينيزيا لا أحد 

بغي عليو بؼس شخص ابؼلك أو ابؼلكة، برت طائلة أف يكوف ىو ذاتو تابو ين
بالعدوى. نفس الشيء بالنسبة لطعاـ بؼسو القائد، إف أكلو يؤدي إبٔ ابؼرض. بُ 
زيلندا ابعديدة من أكل سهوا بقايا طعاـ القائد بيوت من ابػوؼ. بغينيا 

بيس أحدا، ولا حتى  ابعديدة، المحارب الذي عاد من ابؼعركة لا ينبغي لو أف
 أطفالو أو زوجتو قبل أف يتطهر.

النساء بُ قبائل عدة بدائية تعتبر مدنسة وتابو خلبؿ فتًة ابغيض أو 
النفاس. وتبتعد عن ابعماعة بُ كوخ خاص، وكل ما تلمسو يتدنس ويصبح 

 خطراً.
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مراحل من عمر الفرد تلك التي بسثل مرورا من حالة إبٔ أخرى تعتبر 
ذا يعد خروجا عن نسق من القواعد من أجل الاندماج بُ شبكة حرجة، لأف ى

جديدة من الأمن بتُ ابؼرحلتتُ. الكائن البشري لا يرتبط بأي شرط بؿدد، فهو 
إذف مدنس. ىكذا فإف طقوس العبور التي نلبحظها من أجل كل تغتَ، ىي إذف 
هة مكمل ضروري لتابوىات الدنس. مبدؤىا يقوـ من جهة على التطهتَ ومن ج

أخرى على التكرار الرمزي للتغتَ ذاتو. طقوس العبور كما بتُ فاف جينب 
تتضمن طقوس ابػروج، من أجل إزالة الدنس ابؼرتبط بواقعة مغادرة نظاـ من 
القواعد، وطقوس الدخوؿ من أجل إزالة الدنس ابؼرافق للبنضماـ إبٔ نظاـ آخر. 

يبدأ،  كل ما ينتهي  بدعتٌ الاتصاؿ مع شرط جديد. كل ما ىو جديد، كل ما
 أيضا، يقتضي بالضرورة طقسا من ىذا النوع.

ابؼيلبد يتًافق باحتفالات بسثل الانضماـ إبٔ عابٓ الأحياء وإبٔ دوائر 
اجتماعية بـتلفة: العائلة، القبيلة، ابعماعة الدينية. وضع اسم فعلٌ مهم يرمز إبٔ 

حتياطات ضد القوى ىذا الدخوؿ بُ الشرط الإنساني، قبل ىذا تؤخذ كافة الا
 الشريرة.

جثة ابؼيت تعتبر أيضا من التابوىات. فابػوؼ من الدنس الذي برملو 
يدفع البدائيتُ إبٔ التخلص من ابؼيت قبل أف ينقل دنسو إبٔ ما بويط بو. فلدى 
ابؼاساي يكينيا مثلب يتم بضل ابؼريض إبٔ الدغل، من أجل أف يتوبَ وحده بعيدا 

حتى إبٔ ما ينتمي إبٔ ابؼيت. بُ رأس بونتو بُ قبيلة عن القرية، الدنس بيتد 
تومبو، يتم غلق كوخ ابؼيت والتخلي عنو. لدى الفينجو يتم حرقو. بدالينيزيا تنزع 
الأشجار ابؼثمرة لشخص بعد موتو. لدى البرورو بالبرازيل كل ما استعملو ابؼيت 

فسو. الباسوتوس بورؽ أو يدفن مع ابعثةّ. الأرونتا بأستًاليا يفعلوف الشيء ن
يرموف إبٔ ابؼزبلة أسلحة وثياب ابؼيت. بُ بعض الأحياف بُ أستًاليا خاصة، اسم 
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ابؼيت يكوف تابو، وإذا كاف ىذا الاسم يشتَ إبٔ أشياء أخرى يتم استبدالو باسم 
 1آخر.

وبيكن التفريق حسب نورثكوت ؼ. توماس بتُ عدة أنواع من التابو: 
ابو طبيعي أو مباشر ناجم عن قوة سحرية )مانا( ملبزمة للشخص أو ت -1"

تابو مفصوؿ أو غتَ مباشر يصدر عن تلك القوة، وىو إما أف  -2الشيء. 
يكوف أ( مكتسبا، ب(بفنوحا من قبل كاىن أو زعيم عشتَة أو أي شخص آخر 

تابو متوسط بتُ النوعتُ السابقتُ، حيث يتدخل ىنا العاملبف -3وأختَا 
ذكوراف معا. كما على سبيل ابؼثاؿ عند بسلك رجل لأنثى. ويطلق اسم تابو ابؼ

على تقييدات شعائرية أخرى، لربدا على ابؼرء أف لا يعد من التابو ما يفضل 
 2تسميتو بؿظورا دينيا"

ات ابؼباشرة تستهدؼ وأىداؼ التابو فيما يذكر فرويد متنوعة. فالتابوى
أ(بضاية أشخاص معتبرين مثل زعماء العشائر والكهنة أو بضاية الأشياء ضد 
أضرار بفكنة ب(التأمتُ على الضعفاء من النساء والأطفاؿ والناس العاديتُ 
عموما ضد سلطاف ابؼانا. ج(ابغماية من الأخطار ابؼقتًفة بلمس ابغثث وتناوؿ 

لوقائع ابغياتية مثل الولادة وتعميد الرجاؿ بعض ابؼأكولات. د(التأمتُ ضد ا
والزواج والنشاطات ابعنسية. ىػ(وقاية الكائنات البشرية من سلطاف أو غضب 
الآبؽة والأرواح الشريرة. و(بضاية الأجنة والأطفاؿ الصغار ضد شتى ابؼخاطر التي 
تهددىم. وىناؾ أيضا تابو بغماية ملكية شخص وأدوات عملو وحقلو ضد 

 3اللصوص.

                                                           
1 -Idem, P. 193- 195. 

 .11، مرجع سابقن ص الطوطم والتابوسٌغموند فرٌد، - 2

 .11 -11، ص المرجع السابقسٌحموند فروٌد، - 3
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والتابو ينقسم إبٔ تابو دائم وتابو مؤقت الكهنة والزعماء ىم من النوع 
الأوؿ، وكذلك الأموات وكل ما يتصل بهم. أما التابوىات ابؼؤقتة فتًتبط بظروؼ 

 معينة مثلب بابغيض والنفاس، وبحالة المحارب قبل وبعد الغزو.
ابو مفهوـ عاـ يشمل التطبيق السل  للسحر التعاطفي وىكذا فالت-(5

بقانونيو وكذلك بؿظورات أخرى تفتقر إبٔ التبرير ولا تدخل ضمن ابؼمارسات 
 السحرية.

 

 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 لانتشارا          :18لنص ا

ىنة عليها بفضل الدراسات حوؿ الثقافة بر قد بً ال الانتشارإف أبنية 
سطوريات الأمريكية، وحوؿ الأشكاؿ الثقافية ابؼادية، والاحتفالات، والفن، والأ

لإفريقيا أو حوؿ ما قبل التاري. لأوربا، والتي لا بيكن أف ننكر وجودىا بُ سياؽ 
سطة موضوعيا بوا الانتشارتطور كل الأبماط الثقافية المحلية. بٓ يتم البرىنة على 

تبتُ  نولوجي لديو العديد من الشواىد التيدراسات مقارنة فقط، ولكن الإت
  ا. إننا نعرؼ حالات حيث أف فردًا واحدًا أدخل نسقالانتشارالطريقة التي بً بها 

كاملب من الأساطتَ ابؼهمة؛ مثل قصة أصل الغراب، والتي لا بقدىا إبٔ بُ قبيلة 
أفكار جديدة  إدخاؿواحدة بُ شماؿ جزيرة فونكوفر ]...[ لا ينبغي النظر إبٔ 
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ا إبٔ بؾموعة ثقافية، ولكن أيضا كمحفز ىاـ على أنها نقية ومضافة ميكانيكي
ابػالصة للظواىر الإثنية تقود  الاستقرائيةلتطورات داخلية جديدة. إف الدراسة 

إبٔ النتيجة التي مؤداىا أف الأبماط الثقافية ابؼركبة التي تكوف جغرافيا أو تاربىيا 
 .الانتشارواسطة بتُ طرفتُ تثبت وجود 

بواس                                                          

أورده ىتَزجوفتش بُ:                                               

 Les bases de l’anthropologie culturelle, 

 Payot, Paris, 1967, p. 208. 

 التعريف بصاحب النص:-أ( 

بُ ميندف )وستفاليا(  1858عاـ  Franz Boas ولد فرانز بواس
الرياضيات والفيزياء بُ عدة جامعات أبؼانية. بعد أف ناقش رسالة دكتوراه  ودرس

بحبو للجغرافيا  عا( رحل إبٔ الشماؿ الكندي مدفو 1881عن تغتَات لوف ابؼاء )
ورغبتو بُ رؤية العابٓ، إضافة إبٔ رغبة أخرى بُ دراسة تأثتَ البيئة على بمط حياة 

اف وعاش مع فابتنقل بُ أرض  1884و 1883بتُ  .وتفكتَ الشعوب المحلية
الإسكيمو بُ منطقتهم الوسطى حيث اقتنع بأف التاري. واللغة والثقافة تلعب 

 دوراً يفوؽ الظروؼ الطبيعية.
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ماؿ لدى عودتو إبٔ أبؼانيا عتُ أستاذا بُ جامعة برلتُ حيث اطلع على أع
مامو نوغرابُ إبٔ جانب باستياف. استفاؽ اىتؼ. راتزؿ وعمل بُ ابؼتحف الإت

بثاقافات الشاطئ الشمابٕ الغربي لدى رؤيتو بؾموعة من ىنود بيلبكوولا بً 
، فقدـ لو ابؼتحف الوسائل اللبزمة وغادر عاـ 1885إحضارىا إبٔ برلتُ عاـ 

1886. 

كاف للبستقباؿ الذي لقيو بواس بُ نيويورؾ بعد رحلتو ىذه أثر دفعو إبٔ 
نسية الأمريكية، مارس التدريس بُ بُ الولايات ابؼتحدة واكتساب ابع الاستقرار

نوغرافيا بُ معرض شيكاغو العابؼي تجامعة كلبرؾ وشارؾ كممثل لقسم الإ
( بٍ بُ تنظيم ابؼتحف الأمريكي للتاري. الطبيعي بُ نيويورؾ، كما 1892)

، بٍ 1896ة عاـ وبولوجيا الطبيعيتً عهدت إليو جامعة كولومبيا بتدريس الأن
 .1899وجيا فيها ابتداءً من عاـ وبولأصبح أستاذا للؤنتً 

إبٔ جانب مهامو ابعامعية كاف يقوـ بدهمات أمتُ ابؼتحف الأمريكي 
 1937، وأشرؼ حتى تقاعده عاـ 1905للتاري. الطبيعي، وترؾ ابؼتحف عاـ 

 طلببو نوغرافيا الأمريكية التي كاف أشهر بفثليهاتعلى الإعداد الفعلي لكامل الإ
ساىم بواس بُ تأسيس ابؼدرسة العابؼية لعلم  1912بُ وقت أو آخر، عاـ 

نولوجيا بُ ابؼكسيك، وإليو يعود الفضل بُ إبقاز أوؿ دراسة تصنيفية تالآثار والإ
، عمل بواس لدى ىنود 1922و 1919عن ثقافات وادي مكسيكو بتُ 

 .1942البويبلو، وتوبُ عاـ 
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 من على الكثتَ اعدا عن كوف بواس ناشرا للعديد من الأعماؿ ومشرف
ابؼشاريع ابعامعية، فهو مؤلف لعدد ضخم من الأعماؿ التي تغطي كل ميادين 

 (.1943روبر بجمع أعمالو كاملة سنة كوبولوجيا )قاـ  تً الأن

، الذي يذىب إبٔ أفّ 1940" العرؽ واللغة والثقافة"من أىم أعمالو 
ة ثو للورااللغة والثقافة تلعباف بُ الفروقات بتُ الشعوب دوراً موازيا بُ أبنيت

العضوية ولقد كاف بواس من أوائل من فهموا بأف إتقاف اللغة ىو وسيلة أساسية 
 نولوجي.تللبحث الإ

ترجم بواس آلاؼ الصفحات من نصوص الشعوب المحلية التي بصعها ىو 
 .بإعدادىمأو تلبميذه أو مساعدوف ىنود قاـ 

 فهم النص-ب

 تفكيك النص-1

ىنة عليها بفضل الدراسات حوؿ الثقافة الثقابُ بٍ البر  الانتشارأبنية  -
مريكية، وحوؿ الأشكاؿ ابؼادية )الأدوات( والاحتفالات والفن والأسطوريات الأ

فريقيا أو حوؿ ما قبل التاري. لأوربا. والذي لا بيكن أف ننكر وجوده الثقافية لإ
 بُ سياؽ تطور كل الأبماط الثقافية المحلية.

و موضوعيا بدراسات مقارنة فقط ولكن الانتشار بٓ يتم البرىنة علي -
نولوجي تبتُ الطريقة التي بً بها الانتشار. فهناؾ تىناؾ شواىد عديدة لدى الإ
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حالات بً فيها إدخاؿ نسق كامل من الأساطتَ ابؼهمة بواسطة فرد واحد؛ مثاؿ 
 ذلك قصة أصل الغراب التي بقدىا بُ قبيلة واحدة بُ شماؿ جزيرة فانكوفر.

لا يتم بشكل ميكانيكي وآبٕ بل إفّ العناصر الثقافية ابؼضافة الانتشار  -
 تدخل كمحفز ىاـ لتطورات داخلية جديدة.

الدراسة الاستقرائية ابػالصة للظواىر الإثنية تقود إبٔ النتيجة التي  -
مؤداىا أف الأبماط الثقافية ابؼركبة التي تكوف جغرافيا أو تاربىيا واسطة بتُ طرفتُ 

 .نتشارالاتثبت وجود 

 الانتشار، تطور الأبماط الثقافية. الكلمات المفتاحية:-2

 أبنية الانتشار بُ تطور الثقافات. الفكرة العامة:-3

 كيف تتطور الثقافات؟ الإشكال:-4

 المقالة:-جـ

ستاتيكية راكدة، بل كل الثقافات تتطور وإف إلا توجد ثقافة  -(1
ة مسلم بها ولا بىتلف حوبؽا اختلفت درجة التطور من بؾتمع لآخر، ىذه حقيق

اثناف، ولكن العوامل المحركة بؽذا التطور ىي التي تثتَ ابػلبؼ بتُ 
وبولوجيتُ، بل ىي التي قسمتهم إبٔ مدارس، بواس أحد ىؤلاء تً الأن
  تًوبولوجيتُ قدـ تفستَا للتطور الثقابُ، فبماذا فسره يا ترى؟الأن
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عبارة الدالة على ذلك قوؿ الثقافات تتطور عن طريق الانتشار. وال -(2
إف أبنية الانتشار قد بً البرىنة عليها ]...[ والتي لا بيكن أف ننكر "بواس : 

 ".وجودىا بُ سياؽ تطور كل الأبماط الثقافية المحلية

أبنية  للبرىنة على ىذه الأبنية للبنتشار يورد بواس الأدلة التالية: -(3
الدراسات حوؿ الثقافة ابؼادية )الأدوات(  الانتشار الثقابُ بٍ البرىنة عليها بفضل

والاحتفالات والفن والأسطوريات الأمريكية، وحوؿ الأشكاؿ الثقافية لإفريقيا أو 
حوؿ ما قبل التاري. لأوربا. والذي لا بيكن أف ننكر وجوده بُ سياؽ تطور كل 

 الأبماط الثقافية المحلية.

ت مقارنة فقط ولكن ىناؾ والانتشار بٓ يتم البرىنة عليو موضوعيا بدراسا
شواىد عديدة لدى الإتنولوجي تبتُ الطريقة التي بً بها الانتشار. فهناؾ حالات 
بً فيها إدخاؿ نسق كامل من الأساطتَ ابؼهمة بواسطة فرد واحد؛ مثاؿ ذلك 

 قصة أصل الغراب التي بقدىا بُ قبيلة واحدة بُ شماؿ جزيرة فانكوفر.

يكي وآبٕ بل إفّ العناصر الثقافية ابؼضافة والانتشار لا يتم بشكل ميكان
 تدخل كمحفز ىاـ لتطورات داخلية جديدة.

وأختَا الدراسة الاستقرائية ابػالصة للظواىر الإثنية تقود إبٔ النتيجة التي 
مؤداىا أف الأبماط الثقافية ابؼركبة التي تكوف جغرافيا أو تاربىيا واسطة بتُ طرفتُ 

 تثبت وجود الانتشار.
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بل ابغديث عن الانتشاريتُ أمثاؿ جرايينر، والأب شميديت، ق -(4
وإليوت بظيث وبتَي وريفرز وغتَىم بوصفهم ابؼمثلتُ ابغقيقيتُ بؽذه ابؼدرسة، 
بذدر الإشارة إبٔ أف فكرة الانتشار بٓ تكن من إبداعهم، فعلبوة على ما ذكرناه 

( 1904-1843)سابقا بشأف التطوريتُ، فإف الفكرة قاؿ بها جابرياؿ دو تارد
فيلسوؼ القانوف وعابٓ الاجتماع الفرنسي صاحب كتاب "قوانتُ المحاكاة" الذي  
كاف لو تأثتَ عميق بُ  بواس ومن خلبلو بُ عدد لا بأس بو من الأنتًوبولوجيتُ 

. وفكرة الانتشار 1الأمريكيتُ، فقد أكد تارد الانتشار بُ كل مراحل التاري.
سيلبؾ  –بُ فرنسا، وشولتز  Hamyأيضا كانت موجودة عند ىامي 

Scheltz-Sellack ندنافيتُ، وبُ إبقلتًا بُ أبؼانيا، عند الأركيولوجيتُ الإسك
، فقد Melle Buklandمركز النظرية التطورية بامتياز ىناؾ الآنسة  بوكلبند 

ذىبت إبٔ ابغضارة بٓ تكتسب أبدا بطريقة مستقلة، فقبل إليوت بظيث زعيم 
ابؼدرسة الانتشارية بُ إبقلتًا اعتقدت بوكلبند أف عبدة الشمس والأفاعي قد 

 .      2اعة ابػزؼ وابؼعادف بُ كل أرجاء الأرضنشروا الزراعة وابغياكة وصن

( عابٓ ابغيواف 1844-1904) F. Ratzel وىناؾ فردريك راتزؿ 
ابعغرابُ الأبؼاني، يقوؿ عنو روبتَ لووي: "بٓ يشدد أحد على قوة التاري. أكثر بفا 

                                                           
 الحرب حتى البدايات من: جياالإتنولو تاريخ ، روبرت لووي لووي، روبٌر ٌنظر 1

 والتوزٌع، والنشر للدراسات الجامعٌة المؤسسة مجد جاهل، نظٌر ترجمة ،الثانية العالمية
 .== ص ،7ط لبنان،-بٌروت

 .67ص  نفسه، 2
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أف  من Lotusفعل راتزؿ... وىو يتساءؿ أيضا إذا كاف بفكنا لزىرة اللوتس 
 . 1تصبح رمز البوذية بُ أرض منغوليا ابعرداء بدوف الاحتكاؾ بابؽند"

وابؼدرسة الانتشارية ظهرت كرد فعل على آراء ابؼدرسة التطورية، فإذا  
كانت ىذه الأختَة تؤكد على النشأة ابؼستقلة  للثقافة، وتطورىا الذابٌ بُ أي 

والشروط الكافية من ابؼرور من مرحلة دنيا مكاف شرط أف تتوفر العوامل ابؼلبئمة 
إبٔ أخرى أعلى وأكثر تطورا، إذا كانت ىذه إحدى ابؼسلمات الأساسية لدى 
التطوريتُ، فإف فئة من الأنتًوبولوجيتُ وىم من يطلق عليهم اسم الانتشاريتُ 
ذىبوا إبٔ أف انتشار السمات الثقافية بتُ الثقافات ابؼتباعدة أو القريبة يساعد 

لى تهيئة الشروط الكفيلة بإحداث التغتَ الثقابُ أو الانتقاؿ من مرحلة إبٔ ع
أخرى، ولذلك فهم يؤكدوف على الاحتكاؾ أو الاتصاؿ الثقابُ أو التفاعل بتُ 

 ابعماعات وبالتابٕ انتقاؿ السمات الثقافية أو انتشارىا من بؾتمع لآخر.

بتُ بؾتمعتُ أو أكثر وتبعا لفكرة الانتشار ىذه يفسر التشابو الثقابُ  
بانتشار بظات ثقافية من ىذا المجتمع إبٔ آخر نتيجة عوامل متعددة ومتنوعة  

 كابغروب والغزوات أو ابؽجرة أو التجارة أو غتَ ذلك من الوسائل.

وتنقسم ابؼدرسة الانتشارية إبٔ ثلبثة فروع: الأوؿ بُ بريطانيا والثاني بُ 
 .2أبؼانيا والثالث بُ أمريكا

                                                           
 .6،ص  نفسه، 1

2- Robert Löwie، Histoire de l'ethnologie classique، Traduit de 
l'américain par Hervé Grémont et Hélène Sadoul، Editions Payot، 
Paris، 1991، p. 146. 
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لكن قبل ابغديث عن كل فرع على حدة بهدر بنا برديد ابؼسلمات 
الثانوية فيما بينهم وىي  الأساسية التي بذمع الانتشاريتُ عامة رغم الاختلبفات 

 كما يلي:

أولا: إف الثقافة بجميع مكوناتها وعناصرىا ابؼادية والفكرية والاجتماعية لا 
تنشأ عن النمو التلقائي الناتج عن تشابو الإمكانيات الاجتماعية والطبيعية 
الإنسانية بل عن الاستعارة والانتقاؿ من مكاف إبٔ مكاف آخر. فالثقافات لا 

 طور بُ إطار العزلة بل دائما بُ إطار الاحتكاؾ بغتَىا من الثقافات.تنشأ وتت

ثانيا: عجز العقل البشري عن الإبداع؛ بدعتٌ أف أنصار ىذه ابؼدرسة 
يرفضوف القدرة على الاختًاع والإبداع الثقابُ بالنسبة لكل بؾتمع على حدة، 

ابػلق  فمن غتَ ابؼعقوؿ أف تتمتع كل شعوب الأرض بقدرات متماثلة على
والابتكار، ولكنها تستطيع بسهولة أف تستعتَ من غتَىا ما تعجز عن ابتكاره 

 .1بنفسها

لتاري. الفعلي ثالثا: ابؼيل إبٔ التفستَ التاربىي للثقافة: فهم يروف أف ا
لتطور الثقافة أكثر تعقيدا من أف يصور بُ لوحات تبسيطية ذاتية، كتلك التي 
قدمها مورغاف، فكل شعب وبالتابٕ كل ثقافة تتعرض لتأثتَات خاصة، نتجت 

 عن الاحتكاؾ مع ابعتَاف، ولذلك فإف الثقافة تقتضي البحث بُ ماضيها.

 :المدرسة الانتشارية الإنجليزية -1
                                                           

دار النهضة العربٌة للطباعة  ،الثقافية الأنتروبولوجيا في محاضرات زٌد، أبو أحمد 1

 .7; ص ،.8791لبنان، –والنشر، بٌروت 
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 ىذه ابؼدرسة البارزين أو بالأحرى زعماؤىا ىم إليوت بظيث أنصار 
G.Eliot Smith (1871-1937 وتلميذه بتَي ،)W. J. Perry 

 W.H.R.Rivers     (1864-1922.) (، وريفرز 1888-1949)

أرجعت ىذه ابؼدرسة نشأة ابغضارة الإنسانية كلها إبٔ مصدر أو مركز 
الشعوب سواء عن طريق التجارة أو واحد وعن طريق الاحتكاؾ الثقابُ بتُ 

الغزوات أو ابؽجرة، انتشرت عناصر تلك ابغضارة ابؼركزية أو الرئيسة واتسعت 
ىكذا قرر إليوت . ابؼركز الأوحد لكل حضارة متطورة ىو مصر، 1دائرة وجودىا

بظيث الذي أقاـ بعض الوقت بُ القاىرة، ىذا الرأي يشاركو فيو تلميذه بتَي 
 أيضا. وىناؾ ثلبثة مبادئ كاف يؤمن بها إليوت بظيث:

أولا: الإنساف عاجز عن الاختًاع، بؽذا فإف ابغضارة لا تتطور إلا بُ 
 أبدا. ظروؼ استثنائية مناسبة، وعمليا لا يتم ذلك مرتتُ بشكل مستقل

ثانيا: مثل ىذه الظروؼ بٓ توجد إلا بُ مصر القدبية، لذلك فإف الثقافة 
عدا البعض من عناصرىا الأكثر بدائية، كاف ابؼفروض أف تنتشر بُ أي مكاف 

 آخر انطلبقا من مصر بفضل تطور ابؼلبحة.

                                                           
، سلسلة عالم المعرفة، قصة الأنتروبولوجيا: فصول وتاريخ علم الإنسانحسٌن فهٌم، - 1

 .911، ص 0،،9، ،9عدد 
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ثالثا: ابغضارة تراجعت بشكل طبيعي وىي تنتشر بُ مناطق متقدمة، بؽذا 
 .  1ط لعب دورا بُ التاري. البشريفإف الابكطا

فابغضارة نشأت وازدىرت على ضفاؼ نهر النيل بُ مصر القدبية، فقبل 
قبل ابؼسيح فإف الدين والتنظيم الاجتماعي، احتفالات الزواج  عاـ 4000

ومراسيم الدفن، والبيوت والثياب وكل الفنوف وابغرؼ عدا تلك ابؼستعملة بُ 
صناعة أدوات الصيد، بٓ توجد بُ أي مكاف آخر خارج مصر وجوارىا. إف 

حضارية الزراعة والري وصناعة الفخار وتربية ابغيوانات والدين...كلها مظاىر 
تعتبر مصر موطنها الأصلي. والإنساف خارج مصر وابؼناطق المجاورة بؽا كاف 
يعيش مثل القردة، وبالتابٕ فلب بؾاؿ لتطور مستقل بُ ابؼناطق الأخرى من العابٓ، 
إف ىنود أمريكا عاشوا مثل القردة وذلك حتى أوائل العصر ابؼسيحي. وأىراماتهم 

ستة قروف بعد ابؼيلبد ناسخة النموذج الأوبٔ بٓ تشيد إلا بعد بطسة أو 
الكمبودي أو الياباني اللذين يعوداف بدوربنا إبٔ النماذج ابؼصرية، أما شعائر 
التأىيل وابعمعيات السرية الأمريكية فتًجع إبٔ طقوس التحنيط ابؼصرية، 
والطوطمية والتنظيم الاجتماعي بُ أستًاليا ليسا سوى آثار مشوىة ومعدلة 

ي نتيجة تبتٍ بفارسات واعتقادات أخرى )بدعتٌ ابؼعتقدات بطرؽ أخرى، أ
 .2وابؼمارسات ابؼصرية(

                                                           
1- Robert Löwie، Histoire de l'ethnologie classique، Traduit de 
l'américain par Hervé Grémont et Hélène Sadoul، Editions Payot، 
Paris، 1991، p. 147-148. 
2 -Idem، p. 148-149. 



121 

 

وبشكل عاـ إف ىذا الفرع من ابؼدرسة الانتشارية يرد كل الثقافات ابغالية 
إبٔ ابؼنبع الأوؿ والوحيد مصر القدبية، غتَ أف تلك النظرية بٓ تنجح بُ جذب 

أنصارىا على ابؼقارنات الدقيقة والأدلة الثابتة ولذلك ابؼؤيدين لعدـ توفر 
ابكصرت لدى قليل من علماء مانشستً لذلك عرفت باسم مدرسة "مانشستً" 

 .    1أو "مدرسة مركز الشمس"

يتزعم ىذا الفرع فريتز جرايبنر  لانتشارية الألمانية: المدرسة ا -2
F.Graebner  (1877-1934 والأب وِبؽابٓ شميدت )Père 
W.Schimidit (1868-1959 فهما يشتًكاف مع معاصريهما أمثاؿ ،)

ويفسروف بواس وريفرز وراتزؿ بُ معارضة لوحات التطوريتُ عن العصور الأوبٔ، 
التغيتَ عن طريق الاحتكاؾ. والتطور فيما يضيفاف  تعقيد التاري. الفعلي بواسطة

ليس موحدا، بحيث إف شعبا بيتلك تقنية بدائية بيكن أف تكوف لو بُ ابؼقابل بنية 
 شكل من العبادة متطور جدا. اجتماعية أو

واختلبفهما مع أقرانهم الإبقليز، ىو بُ أنهما افتًضا وجود عدة مراكز 
ن العابٓ. وأنو نشأ عن التقاء ابغضارات مع حضارية أساسية بُ جهات متفرقة م

بعضها البعض نوع من الدوائر  الثقافية وحدثت بعض عمليات الانصهار 

                                                           
 -، دار النهضة العربٌة للطباعة والنشر، بٌروتالأنتروبولوجيا الثقافيةعاطق وصفً، - 1

 .10، ص 9،69لبنان، 
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والتشكلبت ابؼختلفة، الشيء الذي يفسر أوجو الاختلبؼ عن تلك الثقافات 
 .1ابؼركزية أو الأساسية

لنيل، تبعو ابكطاط عاـ بُ كل مكاف فبدلا من القوؿ بتطور فريد على ا
أكد الانتشاريوف الأبؼاف تطورا متعددا، أي تطورا نشأ بُ مناطق أخرى خارج 

 .    2مصر القدبية

والإنساف البدائي بُ نظر جراييبنر وشميدت كاف يعيش بُ بصاعات 
، ومن دوف وسائل النقل طورت صغتَة، بُ مكاف ما من آسيا، بُ إطار العزلة

، ومع برسن وسائل النقل  Kulturkreise تلك الشعوب حضارات متميزة 
كاف تأثتَ ىذه ابؼراكز ينتشر بانتشار بؾموع عناصرىا وليس بانتشار كل عنصر 
على حدة، وإذا اقتًب اثناف من ىذه النظم فإما يلتحماف وإما أف يدمر أحدبنا 

 . 1الآخر

وجد الابذاه الانتشاري بُ أمريكا تعبتَاً  المدرسة الانتشارية الأمريكية:-3
 -1858العابٓ الطبيعي )  Franz Uri Boasلو بُ كتابات فرانس بواس 

(ـ العابٓ الطبيعي الأبؼاني الذي استهوتو الأنتًبولوجيا بعد زيارة قاـ بها 1942
. لقد أشار بواس إبٔ أنو من خلبؿ دراسة 1883ـ إبٔ جزيرة يافن بُ كندا عا

الشكل والتوزيع ابعغرابُ بؼصدر السمات الثقافية وىجرتها واستعارتها عن طريق 
الاتصاؿ بتُ الشعوب، بيكن للباحث أف يستدؿ على كيفية نشأة السمات 

                                                           
 .911ص  مرجع سابق،حسٌن فهٌم، - 1

2- Robert Löwie، op. cit.، p. 163. 
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الثقافية وتطورىا، وبالتابٕ بيكن الوصوؿ إبٔ نظرية تتوفر فيها عناصر الصدؽ 
ىاف لتفستَ المجتمعات الإنسانية وتطور النظم الاجتماعية أو السمات والبر 

الثقافية. وانطلبؽ من ىذا الفهم استخداـ بواس مصطلح ابؼناطق الثقافية الذي 
يشتَ إبٔ بؾموعات من ابؼناطق ابعغرافية التي تتصف كل منها بنمط ثقابُ معتُ 

أو بصاعات. ويشتَ بغض النظر عن احتواء أي من ىذه ابؼناطق على شعوب 
مفهوـ ابؼنطقة الثقافية إبٔ طرؽ السلوؾ الشائعة بتُ عدد من المجتمعات التي 
تتميز باشتًاكها بُ عدد من مظاىر الثقافة نتيجة لدرجة معينة من الاتصاؿ 

 والتفاعل.
وفق ىذا الإطار النظري سعت ابؼدرسة الأمريكية بزعامة بواس إبٔ إبقاز  

قيقة للعناصر ابؼختلفة لثقافة بؿددة وبرليل كل جزء أو عنصر الدراسة التاربىية الد
من حيث مصدر تشأنو وتطوره واستخدامو وتتبع عمليات ىجرتو أو استعارتو 
بتُ الشعوب ابؼختلفة. وكاف من نتيجة ىذا الابذاه الانتشاري أف أخذ علماء 

مستقلة من  الإنساف بُ النظر إبٔ الثقافات الإنسانية بحسباف أنها تؤلف كيانات
حيث ابؼنشأ والتطور ومن حيث ملببؿها الرئيسة التي بسيزىا عن غتَىم وىو يضع 
الابذاه الانتشاري على عكس الابذاه التطوري الذي يرى أف الثقافات متشابهة 

 .1وأف الاختلبؼ الوحيد بينها يكمن فقط بُ درجة تطورىا التقتٍ والاقتصادي
 Clarkابؼمثل الآخر للببذاه الانتشاري الأمريكي ىو كلبرؾ وسلر  

Wissler  (1870- 1947 .ـ. متخصص بُ ىنود الأقداـ السوداء)

                                                                                                                                        
1- Robert Löwie، op. cit.، p. 163.  
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Blak Feet حسبها تنتشر بظة ، وىو مشهور بطرحو استعارة البحتَة والتي
ثقافية بُ أمواج مشتًكة ابؼركز مثل الأمواج التي بودثها رمي حجر وسط البحتَة. 
وبالنتيجة، إف بظة تكوف أكثر قدمًا من ابؼنطقة ابؼعينة يعد شيئا مهما، وكذلك 
فإف السمة تكوف أكثر وضوحا وىي بالقرب من مركز الانتشار أكثر بفا تكوف 

 على الأطراؼ.
ائص الكبرى للمدرسة الانتشارية الأمريكية ىي أنها برلل إحدى ابػص 

. فالأمر  وقائع الانتشار بعيدًا عن ابؼغالاة التي بسيز غالبا التوجو الانتشاري الصارـ
يتعلق ليس بتكوين فرضية عموما غتَ قابلة للفحص بُ غياب وثائق مكتوبة أو 

معات متباينة، ولكن براىتُ أركيولوجية، بقصد برليل بساثلبت مفتًضة بتُ بؾت
على العكس الأمر يتعلق بربط عدد معتُ من السمات الاجتماعية ملبحظة بُ 
بؾتمعات من بمط واحد ومتصلة بشكل مباشر أو غتَ مباشر، بواقعة مبينة 

 2تاربىيا.

لقد نتج عن الابذاه الانتشاري بصفة عامة أف بدأ الأنتًوبولوجيوف ينظروف 
إبٔ الثقافة الإنسانية باعتبار أف بؽا كيانات مستقلة من حيث ابؼنشأ والتطور 
وابؼلبمح الرئيسة التي بسيزىا عن غتَىا، وذلك على عكس التطوريتُ الذين رأوا 

تلبؼ الوحيد بينها يكمن فقط بُ درجة تطورىا أف الثقافة متشابهة، وأف الاخ
التكنولوجي والاقتصادي، ىذا التطور الذي بيثل أساس التعابٕ الغربي. لذلك 
                                                                                                                                        

، دار الأٌام للنشر لوجيا الثقافية والاجتماعيةالأنثروبوجمال فً عمار الأحمر،  - 1

 .69 -66، ص 1097، 9والتوزٌع، عمان، الأردن، ط
2 - Alain Bajomée, Eléments d’anthropologie culturelle, les éditions 
de Céfol, liege, Belgique, 2012, p 97. 



125 

 

فإف الفضل يعود إبٔ ابؼدرسة الانتشارية بُ طرح فكرة تعدد الثقافات وتنوعها 
وىذا ما يعبر عنو بدفهوـ النسبية الثقافية، يشتَ إبٔ ىذا لكرؾ: لقد زعزعت 

بؼدرسة الانتشارية إبٔ جانب الاىتماـ الوصفي الذي قاـ بو بواس إف بٓ يكن ا
إشكالية ابؼدرسة، فعلى الأقل طريقتها. لقد تركت على الأقل الفهم ابػطي 
للتاري. ومن جهة ثانية جعلت نظرية التاري. لاحقة لتحليل التواري. ابعزئية لكل 

 .1بؾتمع باعتباره مستقلب

وقد ترتب عن الابذاه الانتشاري مفهوـ جديد للثقافة اختلف عن  
افة على أنها بؾموعة ابؼفهوـ التقليدي لتايلور. ىذا ابؼفهوـ ابعديد ينظر إبٔ الثق

من العناصر الثقافية، وتلعب عملية الانتشار دورا أساسيا بُ بذميع تلك العناصر 
بُ بؾموعات أو مركبات وإما بُ تفريق عناصر بؾموعة أخرى وانتقابؽا من مكاف 
إبٔ آخر من عصر لآخر. والاختلبؼ الرئيس بتُ ابؼفهومتُ يتمثل بُ أف مفهوـ 

رابط العناصر ابغضارية بُ المجتمع الواحد، أما الثاني فلب تايلور يؤكد تكامل وت
 .2يذكر ذلك التكامل والتًابط

 لكن مع ذلك ىناؾ انتقادات توجو إبٔ الانتشاريتُ سنذكر بعضا منها:

                                                           
، ترجمة جورج كتورة، الهٌئة القومٌة للبحث وبولوجيا والاستعمارالأنترجٌرار لكرك،  -1

 .79-70ص ’  9،97، 9لبنان، ط-معهد الإنماء العربً، بٌروت’ لٌبٌا -العلمً، طرابلس

 .11ص  ، الأنتروبولوجيا الثقافية، مرجع سابق،عاطف وصفً -2
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فمثلب إف بمطا  غموض مفهوـ ابؼركب الثقابُ والعنصر الثقابُ عند التطبيق
ثقافيا كالزراعة ىل ننظر إليو على أنو عنصر ثقابُ بسيط أـ عنصر ثقابُ مركب 

 يتكوف من عدة عناصر ثقافية بسيطة؟
من الصعب برديد خطوط دقيقة تفصل بتُ منطقة ثقافية وأخرى، ومرد الصعوبة 

 إبٔ تداخل ابؼناطق الثقافية بُ الإقليم الواحد.
قد يؤدي إبٔ الاعتقاد بالتًابط بتُ البيئة ابعغرافية  مفهوـ ابؼنطقة الثقافية

وابغضارات التي توجد فيها، وقد أثبتت الدراسات ابؼيدانية نسبية ذلك التًابط، 
بحيث أف البيئات ابعغرافية ابؼتماثلة لا تستلزـ طرقا معيشية واحدة، بل قد بزتلف 

ة، والعكس صحيح أيضا، الثقافات اختلبفا كبتَا ضمن البيئات ابعغرافية ابؼتشابه
فقد تتشابو الثقافات بُ إطار البيئات ابعغرافية ابؼختلفة. ىذه بصلة اعتًاضات 

 .1ضد ابؼدرسة  الانتشارية Dixonوجهها ديكسوف 
ومن الانتقادات التي يوجهها روبتَ لووي بؽا أيضا، ىو تنبيهو إبٔ ابػطأ 

فيما يتعلق بالتشابهات بتُ المجتمعات  الذي يتًتب عن مسلمة الانتشاريتُ
وابؼناطق الثقافية التي تستدعي حسب منهجهم القوؿ بأف أحدىا مستعتَ 

وبالتابٕ  2والآخر معتَ، فابػطأ يكمن بُ أخذ التشابهات على أنها بظات متماثلة
ؿ بالانتشار لمجرد تشابو بتُ اشتقاؽ إحدابنا عن الأخرى. وىكذا فلب بيكن القو 

أشياء مادية أو مفاىيم أو عادات وتقاليد لدى شعوب بدائية تعيش بُ أمكنة 
متفرقة من العابٓ، بهب القوؿ أف ىذه الأمور قد انتشرت انطلبقا من عدد بؿدود 

 من مراكز التطور الثقابُ.

                                                           
 .16-17ص  نفسه، -1

2 - Robert Löwie، op. cit.، p. 168. 
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ىناؾ  وأختَا رغم الاختلبؼ بتُ ابؼدرستتُ التطورية والانتشارية إلا أف
نقاط تقاطع بينهما. فكل منهما بُ الواقع تهتم بابؼاضي؛ بحيث عند دراستهما 
للنظم الاجتماعية تقوماف بتتبع تاري. تلك النظم. بدعتٌ أف النظم بُ ابؼنظور 
التطوري تطورت عبر الانتقاؿ من مرحلة إبٔ أخرى، وبُ ابؼنظور الانتشاري أف 

لة متباعدة تعود إبٔ اتصاؿ قدنً حدث تلك النظم ابؼتشابهة بُ بؾتمعات منفص
 بتُ تلك المجتمعات وىذا ما بيكن تتبعو تاربىيا.

إف  وحتى فكرة التطور لا بيكن نفيها لدى الانتشاريتُ، يقوؿ روبتَ لوي:"
ىؤلاء ابؼؤرختُ الكبار، الذين يقفوف موقفا نقديا من مبدأ التوازي يعتقدوف 

  بالتطور اعتقادا راسخا.

لإقرار بتبدؿ الثقافات بتبدؿ الأزماف وبتًابط ابػصائص فالواقع إف ا
الفريدة ترابطا عضويا يقود إبٔ  القبوؿ بوجود متوالية بؿددة، إف شميث متوجس 
دوف ريب من كلمة "تطورية" غتَ أنو عندما يتكلم عن "مراحل التطور العاـ" أو 

حضاف التطورية أنو يربسي ىنا بُ أعن ابؼؤسسات الأمومية فمن البلبىة أف ننكر 
"1 . 

أما فيما يتعلق بدوقف ىذه ابؼدرسة من الاستعمار، فإف جتَار لكرؾ يرى 
أنها تعتبر الاستعمار مثلب من بصلة أمثلة أخرى على الاحتكاؾ بتُ المجتمعات. 

لتسليم فانتشار ابؼدنية ابؼصرية بُ العابٓ كلو الذي قاؿ بو إليوت بظيث، إذا بً ا
بو، فهو لا يشتَ إبٔ انتشار سيطرة، بل إبٔ انتقاؿ عنصر ثقابُ معتُ من بؾتمع 
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مركزي إبٔ بؾتمعات الأطراؼ. إف إطلبؽ اسم الانتشار على حقيقة الاستعمار 
لا يتم إلا بنوع من التحريف، أو بإعطاء الكلمة معتٌ أوسع بفا برتمل. ىكذا 

ستعمار بدفهوـ الانتشار مثلما يغطى فإف ابؼدرسة الانتشارية تغطي حقيقة الا
بعبارات أخرى مثل "الصدمة الثقافية" أو "الاحتكاؾ الثقابُ" أو "التثاقف" أو 

 .2"التغتَ الثقابُ"

بُ الأختَ، ما مدى تأثتَ ىذه ابؼدرسة بُ الدراسات الأنتًوبولوجية؟. لقد  
بُ أمريكا لذلك ىناؾ من يذىب إبٔ إدراج فرع كاف بؽذه النظرية تأثتَ واسع 

ثالث بؽذه ابؼدرسة ىناؾ. أما بُ إبقلتًا فلم يطل أمد ىذا التأثتَ والسبب ربدا 
يعود إبٔ أف إليوت بظيث وبتَي وريفرز قد اشتطوا بُ استعمابؽم بؽا. وربدا لأف 

يث عمليات إعادة التًكيب التي اعتمدتها سرعاف ما تبتُ أنها لا تقل من ح
نزعتها التخمينية وعدـ إمكانية التحقق منها عن إعادات التًكيب التكوينية  التي  

 كانت الانتشارية تدعي انتقادىا.

إذا كاف عيب الانتشاريتُ ىو سقوطهم بُ التخمينات مثلما سقط فيها 
التطوريوف وميلهم إبٔ تفستَ الثقافة بناء على ابؼاضي الذي لا بيكن تقدنً الأدلة 

بشأنو ما يفتح المجاؿ للتخمتُ، إذا كاف الأمر كذلك فهل النجاح بُ   القاطعة
كشف حقيقة الثقافة يتوقف على العزوؼ عن الاىتماـ بابؼاضي والالتفات إبٔ 

 الواقع الفعلي، الواقع ابغاضر؟

                                                                                                                                        
 .911ص  ينظر المرجع نفسه،- 1
 .67، ص مرجع سابقجٌرار لكرك،  -2
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ولكن وجهة نظر بواس بُ الانتشار بزتلف عن وجهة نظر إليوت بظيث 
ذكر ىتَزجوفتش على ما يآخرين لأنو ركز فيوشميدت وانتشاريتُ  وبتَي وغرايبنر
 النقاط التالية:

* الدراسة الوصفية للبنتشار تكوف مرحلة بسهيدية للدراسة التحليلية 
 للعملية.

دراسة الانتشار بهب أف تكوف استقرائية، فيما بىص السمات ابؼشتًكة  *
بُ الاعتبار ، بهب أف يؤخذ انتشرت)ابؼركبات الثقافية( للثقافات ابؼفتًضة أنها 

 علبقاتها الداخلية بدلا من اعتبارىا بؾموعات مصنفة اعتباطيا من قبل عابٓ ما.

* دراسة الانتشار بهب أف تباشر من ابػاص إبٔ العاـ، رابظة توزيع 
السمات بُ مناطق بؿددة قبل رسم خارطة لتوزيعها على أساس قاري حتى لا 

 نقوؿ العابٓ كلو.

ينامية، التي ليس الانتشار سوى تعبتَ واحد * منهج دراسة العمليات الد
عنها، بهب أف يكوف سيكولوجيا ويرجع إبٔ الفرد من أجل فهم حقائق التغتَ 

 الثقابُ.

وخلبصة القوؿ: إف الانتشار الثقابُ أو الاستعارة الثقافية بسثل أحد  -(5
درسة العوامل الكثتَة التي تقف وراء التغتَ أو التطور الثقابُ، وبالتابٕ فابؼ

الانتشارية يعود إليها الفضل بُ الإشارة إبٔ أبنية عامل الانتشار ولكن خطأىا 



130 

 

ينتج عندما تقوؿ بو وحده وتنكر العوامل الأخرى التي قالت بها مدارس 
 أنثروبولوجية أخرى.

 

 

 

 

 

 التفسير الوظيفي للثقافة                    :19النص 

الثقافة من أعلى، من أجل أف بُ البداية يكوف من الأفضل النظر إبٔ 
نفهم مظاىرىا الأكثر تنوعا. يتعلق الأمر طبعا بهذا الكل حيث تندرج الأدوات 
وابؼواد الاستهلبكية والقوانتُ العضوية ابؼنظمة بؼختلف التجمعات الاجتماعية، 
والأفكار والفنوف، وابؼعتقدات والعادات، سواء تصورناىا ثقافة بسيطة جدا أو 

، أو على النقيض ثقافة معقدة ومتطورة جدا، فالأمر يتعلق بجهاز أكثر بدائية
 واسع، مادي من جهة وإنساني من جهة أخرى، وروحي من جهة ثالثة.

ىذا ابعهاز بيكن الإنساف من مواجو ابؼشاكل الفعلية والمحددة التي تنطرح 
 عليو. وىذه ابؼشاكل نابذة بُ الواقع عن كوف ابعسم الإنساني بىضع بؼختلف
ابغاجات العضوية، وأنو يعيش بُ وسط بيثل حليفو ابؼمتاز باعتبار أنو يقدـ لو 



131 

 

ابؼواد الأولية لعملو اليدوي، وبُ الوقت نفسو خصمو اللدود بسبب القوى 
 الغاشمة التي ينطوي عليها.

بهذا التوكيد الذي يبدو مبتذلا قليلب وبالتأكيد ابؼتواضع جدا، ندرؾ أولا 
ب أف تستند على البيولوجيا. فالكائنات البشرية تكوف نوعا أف نظرية الثقافة به

حيوانيا، أنها خاضعة لشروط أولية ينبغي أف تلبى إذا أراد الأفراد العيش. إف 
الإنساف وىو مسلح بعدتو من الأشياء الصناعية، وموىوبا بالقدرة على تشكيلها 

 جتتُ.وتثمينها، قد خلق وسطا ثانويا. نستخلص من ىذا نتيجة أو نتي
بُ المحل الأوؿ، أنو من ابعلي أف إشباع ابغاجات الأولية أو العضوية 
للئنساف أو العرؽ، يكوف الأمر الأدنى من الشروط التي بزضع بؽا كل ثقافة من 
الثقافات. فابؼشكلبت التي تطرحها ابغاجة إبٔ الصحة بهب أف برل. ويكوف 

لن يكوف شيئا آخر  ذلك بخلق وسط جديد، ثانوي أو اصطناعي. ىذا الوسط
غتَ الثقافة ذاتها، بهب بلب انقطاع إعادة إنتاجو وصيانتو والتحكم فيو. بىلق إذف 
ما بيكن أف نسميو بشكل عاـ مستوى حياة جديد، الذي يتوقف على ابؼستوى 
الثقابُ للمجتمع وعلى الوسط، وعلى ابؼردود المجدي للجماعة، مستوى حياة 

أف حاجات جديدة تظهر، وأف أوامر جديدة أو ثقافية، بهب مع ذلك أف ينتج 
ضرورات جديدة تنطرح على السلوؾ الإنساني. من ابعلي جدا أف التقليد الثقابُ 
بهب أف ينتقل من جيل إبٔ جيل. وكل ثقافة بهب أف تكوف بؽا مناىجها 

 وآلياتها التًبوية.
والنظاـ العاـ بهب أف يسود لأف التعاوف ينتمي إبٔ جوىر كل عمل 

ابُ. وبُ كل بؾتمع بهب أف تتوفر أجهزة موجهة لإقرار القانوف والأخلبؽ ثق
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والعرؽ. والأساس ابؼادي للثقافة بهب أف يتجدد وأف يصاف. وبالنتيجة بُ 
 الثقافات الأكثر بدائية ىناؾ أشكاؿ من التنظيم الاقتصادي.

ىكذا إذف، بهب على الإنساف قبل كل شيء أف يشبع كل حاجاتو 
ب عليو أف بىلق أجهزة وأف يؤدي أفعالا من أجل طعامو، وتدفئتو العضوية. به

ومسكنو وملبسو، وأف بوتمي من الرياح ومن البرد ومن تقلبات ابعو. بهب أف 
بوتمي وأف ينتظم ضد الأعداء والأخطار ابػارجية، الطبيعة والإنساف 

نوعة، وابغيوانات. كل ىذه ابؼشكلبت الأولية للفرد برل بواسطة الأشياء ابؼص
 وبفضل تكوف بصاعات التعاوف، وأيضا بفضل تطور ابؼعرفة.

سنحاوؿ تبياف أننا نستطيع ربط ابغاجات الأولية وإشباعها الثقابُ 
باشتقاؽ حاجات ثقافية جديدة، وأف ىذه ابغاجات ابعديدة تفرض على 
الإنساف والمجتمع بمطا من ابغتميات الثانوية. بيكن أف بميز إذف بتُ الأوامر 

وسيلة ابؼنحدرة من الأنشطة ذات الطبيعة الاقتصادية وابؼعيارية والتًبوية ال
والسياسية، والأوامر التكميلية ابؼتمثلة بُ ابؼعرفة والدين والسحر. أما بالنسبة 
للمناشط الفنية والتًوبهية فيمكن إرجاعها مباشرة لبعض ابػصائص الفيزيولوجية 

 بعسم الإنساف."
 مالينوفسكي                                                    

  Une théorie scientifique de la culture,  
  Points, Paris, 1944, P. 35-37. 
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 التعرف بصاحب النص:-أ

، 1884ولونيا( عاـ ب) مالينوفسكي بُ كراكونيا اربكاسو  ولد برونيسلب
ابذو إبٔ  1908اه عاـ درس بادئ الأمر الرياضيات والفيزياء. بعد نيلو الدكتور 

وتابع دروسا بُ كلية الاقتصاد  1910نولوجيا. أقاـ بُ بريطانيا العظمى عاـ تالإ
بُ لندف جعلتو على اتصاؿ مع ؾ.ج. سيليغماف وراد كليف براوف و إ. 
وستًمارؾ. برت تأثتَ ىذا الأختَ، ألف اعتمادا على ابؼراجع ابؼكتوبة ابؼتوفرة  

وبدساعدة سيليغماف،  1913ف أوستًاليا الأوائل كتابا عن العائلة لدى سكا
نوغرافية بُ غينيا إت اتابؼرحلة الأوبٔ من سلسلة ثلبث بعث 1964أبقز عاـ 

ابعديدة وأقاـ بضعة أشهر لدى ابؼايلو بُ جنوب شرؽ ابعزيرة، قبل أف يقوـ بتُ 
التًوبرياند. إف جوىر أعمالو يقوـ على  يلببأبحاث بُ أرخ 1918و  1915
ويستند على تصور خاص للوظيفة التي  1935ة ىذه ابؼباحث حتى حصيل

 .اىتم مالينوفسكي حتى نهاية حياتو بتوضيح وبرضتَ مبادئها بُ كتاباتو النظرية
استقر بُ الولايات ابؼتحدة حيث أشرؼ على مؤبسرات بُ جامعة  1938عاـ 

 .1942ياؿ، توبُ بُ نيوىافن عاـ 

نوفسكي، قليلة ىي ملبمح أعمالو عدة عقود على موت مالي بعد مرور
 الكثتَ من ابعدؿ. إف تعريفو لتقنية مكثفة لبحث ميداني وتطبيقو تَالتي تث

ية قد أمّنَ استمراريتو، إذ أنهما دنوغرافيا المجتمعات التًوبريانإتالنموذجي بؽا على 
فا للآراء ذات الوحي النشوئي طفا قاطعا مع أعماؿ معاصريو. خلبيشكلبف منع

نتشاري التي سادت على السياؽ العلمي لبداية القرف العشرين، يرى أو الا
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وبولوجيا الاجتماعية تً مالينوفسكي بُ التحليل التزامتٍ لأنظمة العمل موضوع الأن
صحة كل تاري. بزميتٍ. وىو يؤكد الضرورة ابؼتهجية لإقامة ىذا  اداحض ،ابؼفضل

ابؼطولة بُ المجتمع ابؼدروس  فالإقامةاري وبودد مبادئو. بالعلم على أساس اخت
والتحكم باللغة المحلية بنا أمراف مطلوباف إذف كوسائل ضرورية لضبط تعقيد 

 1916التًاث ابغي والفعاؿ بشكل فاعل، بُ دراساتو الأحادية لأعواـ 
يظهر الوجو ابؼتحفظ للوصف، والتعدد الغزير للمعطيات  1935و 1922و

يعة أسلوبية مع طبقات ىتماـ بالتفصيل. قطابؼقدمة بُ تفرعاتها وتغتَاتها، والا
نوغرافية للعصر ابػاصة بعلم ابؼتحف. بل ىو يبتُ أيضا جدة نظرية الطرائف الإت

ما. ولأف اىتماـ مالينوفسكي بعرض كثرة الوقائع ابؼشاىدة بُ سياقها يستند إبٔ 
قوـ قابلة فيما بينها، يابؼسلمة بأف كل ىذه الوقائع بهب أف تأخذ معتٌ من ابؼ

نوغرابُ على بناء دائم يعمل على ربط ابؼعطيات ابؼنعزلة ببعضها البعض عمل الإت
عاـ كولا السبيل ابؼثاؿ؛ بُ دراسة  سة تناغمها. وىذا ما عمل عليو علىودرا

حيث يبتُ أنو لا بيكن فهم مفاعيل ابؼبادلات ما بتُ القبائل بدعزؿ عن  1924
ية التشغيل، والتصورات ابؼرتبطة مؤسسة الزعامة، وبمط تنظيم العمل، وتقن

بابؼعتقدات والأساطتَ، والقيم الاجتماعية ابؼنسوبة إبٔ ابؼهابة والوفرة، وابؼعطيات 
 اللغوية ابؼتعلقة بالتعازنً الطقوسية،...إبْ.

من خلبؿ برديد القوانتُ العامة التي بركم الدمج بُ منظومات عناصر 
ء ابغالة التًوبرياندية، تعريف خطة بـتلفة ظاىريا، يبقى مالينوفسكي، من ورا

عرض بؼقارنة المجتمعات وفهم الثقافة كظاىرة شاملة. بالأساس، إف ىذه ابؼستَة 
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مستوحاة بفا يرى مالينوفسكي فيو الرىاف العلمي الأكبر، والذي ىو توضيح 
العلبقة بتُ التصرفات الاجتماعية الثقافية وحوافزىا الفردية. تدؿ عبارة الثقافة، 

ب أحد ابؼعاني الرئيسية التي يعطيها بؽا على الكلية الناجزة ابؼشكلة من بحس
ابؼؤسسات العديدة لمجتمع والتي تؤمِّن، بالإضافة إبٔ ضماف تكيف أفراده، تناقل 

 أبماطو ابؼكتسبة.

عضوي للثقافة قادت مالينوفسكي إبٔ استخراج أبنية  التحاـإفّ فكرة 
الأقصى، وتصور ترابط الوقائع الاجتماعية  فكرة السياؽ للذىاب بها إبٔ ابغد 

كتعبتَ عن ضرورتها الوظيفية. إذا بٓ يكتسب حدث إدراكو إلا بُ علبقاتو 
ابؼتعاضدة مع أحداث أخرى داخل كل ثقابُ، فالاعتًاؼ بوجود ىذا ابغدث ىو 
التماس غائية تطبيقية لو. حسب ىذه النظرية ابؼنفعية التي تفرض وظيفة ضرورية 

ليست الغايات  –ىي سبب وجود ونتيجة ىذا ابغدث بُ آف  –بغدث خاص 
ابؼتضمنة سوى حاجات. إف النظرية التي يقدمها مالينوفسكي عن الوظيفة بسيز 
بتُ ابغاجات الأولية، بيولوجية، شاملة وما قبل منطقية، وابغاجات ابؼشتقة 
 النابذة عن ستَورات التكيف، وتفرض بمط برديد جديد للتصرفات البشرية
تعرّؼ الثقافة كمكاف حيابٌ ثانوي. بُ ىذا ابؼنظار يصبح تعليل وظيفة حدث 

لإظهار ما الذي يشبع إحدى ىذه ابغاجات بطريقة إلزامية من  ااجتماعي ىادف
أجل بقاء ابعماعة وبرديد الثقافة. من وجهة نظر غربية، ينطوي ذلك على 

على معرفة  ارتكازهاستخراج عقلبنيتها، كذلك بالنسبة للسحر الذي رغم عدـ 
علمية مثبتة، ىو عقلبني من حيث أنو بيارس مفعولا منظما للبنفعالية، ويشبع 
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 –حاجة تفاؤؿ وانسجاـ. وتقوـ وظيفتو على اعتبار الثقافة بالرغم من عيوبها 
ضمانة استقرار المجموعات  –واعتبار الأساطتَ، وشرائع التًاث وحدوده، والدين 

 .1الاجتماعية

 فهم النص-ب

 تفكيك النص -1

تقدنً تعريف للثقافة لا بىتلف عن تعريف تايلور، فالثقافة كل يشمل  -
مظاىر عديدة بذمع بتُ الأدوات وابؼواد الاستهلبكية والأنظمة ابؼختلفة والفنوف 

 ي.وابؼعتقدات والعادات، إنها جهاز واسع مادي وإنساني وروح

من بؾابهة ابؼشاكل التي يطرحها جسمو الذي  الإنسافالثقافة بسكن  -
بىضع بؼختلف ابغاجات العضوية، والوسط الطبيعي الذي يعيش فيو، والذي ىو 

 وعدوه بُ الوقت ذاتو. وليفح

ضرورة استناد نظرية الثقافة على البيولوجيا أي الإنساف ينبغي عليو أف  -
 الأولية باعتباره نوعا حيوانيا. يل  بواسطة الثقافة حاجاتو

يتًتب عن ذلك أف إشباع ابغاجات الأولية أو العضوية يشكل الأمر  -
الأدنى من الشروط التي بزضع بؽا كل ثقافة من الثقافات. ويكوف ذلك بخلق 

 وسط جديد ثانوي أو اصطناعي الذي ىو الثقافة.

                                                           
1
 .76=-<<> ،سابق مرجع إٌزار، ومٌشال تبون بٌار - 
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م الاقتصادي التعاوف والنظاـ بهب أف يسودا بُ كل بؾتمع، والتنظي -
 ضروري بُ كل الثقافات.

 على الإنساف أولا أف يشبع حاجاتو الأولية من مأكل وملبس ومأوى. -

ابغاجات الأولية بزلق حاجات جديدة تسمى ابغاجات ابؼشتقة. وىي  -
ة ابؼتعلقة بالأنشطة ذات الطبيعة الاقتصادية يتنقسم إبٔ نوعتُ: ابغاجات الوسيل

لسياسية، وابغاجات التكميلية ابؼتمثلة بُ ابؼعرفة والدين وابؼعيارية والتًبوية وا
 والسحر.

الثقافة، البيولوجيا، ابغاجات الأولية، ابغاجات  الكلمات المفتاحية:-2
 ابؼشتقة.

نظرية الثقافة بهب أف تقوـ على البيولوجيا بدعتٌ أف  الفكرة العامة:-3
 ىي وظيفتها.الثقافة وجدت لتلبية ابغاجات الأولية للئنساف. وىذه 

 على أي أساس بهب أفّ تقوـ نظرية الثقافة؟الإشكال:-4

 المقالة-جـ

يعرؼ تايلور الثقافة بأنها ذلك الكل ابؼركب الذي يشمل ابؼعرفة  -(1
وابؼعتقدات والفن والأخلبؽ والقانوف والأعراؼ وكل القدرات والعادات الأخرى 

لص من ىذا التعريف أف بصفتو عضوا بُ بؾتمع. ونستخ الإنسافالتي يكتسبها 
وبولوجيا تً الثقافة إنسانية واجتماعية، وىي تشكل ابؼوضوع ابؼركزي بالنسبة للؤن
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عن ذلك نظريات عدة، إحداىا   وبسخضالتي حاولت تفستَ وجودىا ونشأتها، 
 نظرية مالينوفسكي، فعلى أي أساس أقاـ نظريتو بُ الثقافة؟

البيولوجيا بدعتٌ أف الثقافة نظرية الثقافة بهب أف تقوـ على أساس  -(2
 وظيفتها ىي تلبية ابغاجات الأولية للئنساف.

ينطلق مالينوفسكي من تعريف الثقافة تعريفا لا بىتلف كثتَا عن  -(3
تعريف تايلور. فهي حسبو ذلك الكل الذي يضم الأدوات وابؼواد الاستهلبكية 

والأفكار والفنوف والقوانتُ العضوية ابؼنظمة بؼختلف التجمعات الاجتماعية، 
وابؼعتقدات والعادات. فالأمر يتعلق بجهاز واسع مادي من جهة وإنساني من 
جهة أخرى، وروحي من جهة ثالثة. بٍ يبرىن على أف للثقافة وظيفة باعتبار أف 
ابعسم الإنساني يطرح بؾموعة من ابؼشاكل لأنو بىضع بؼختلف ابغاجات 

يد ىو الثقافة. فالإنساف وسط جدالعضوية وىذه ابؼشاكل بهب أف برل بخلق 
سطا و حيوانيا لو حاجات عضوية بهب أف تلبى ولذلك فالثقافة بزلق  يكوف نوعا

ثانويا أو اصطناعيا. وابغاجات تكوف عضوية أولا تتمثل بُ ابغاجة إبٔ الطعاـ 
والتدفئة وابؼسكن وابؼلبس وابغماية. بٍ ىناؾ حاجات مشتقة أي حاجات 

فإشباع ابغاجات الأولية تفرز حاجات جديدة. وىذه  بزلقها الثقافة نفسها
ة تتمثل بُ الأنشطة ذات الطبيعة الاقتصادية وابؼعيارية يابغاجات تكوف وسيل

 والتًبوية والسياسية. وابغاجات التكميلية ابؼتمثلة بُ ابؼعرفة والدين والسحر.

 وعليو بيكن أف نضع النص بُ القضايا التالية:
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 لو حاجات عضوية بهب أف تلبى وتشبع. * الإنساف نوع حيواني

 * الثقافة وظيفتها إشباع تلك ابغاجات.

 إذف؛ النظرية الثقافية بهب أف تقوـ على البيولوجيا.

وىكذا فالثقافة حسب مالينوفسكي تقوـ على فكرة طبيعة إنسانية  -(4
ها نياتها وأنظمتعابؼية تتًجم بُ حاجات كونية، على الثقافة بواسطة أعرافها وتق

ىكذا بتُ النظاـ السوسيوثقابُ والنظاـ السيكوفيزيولوجي  أف تشبعها. ويبتٍ
 علبقة سببية.

إذا كاف التفستَ  لكن بشة انتقادات عدة وجهت إبٔ نظرية مالينوفسكي.
الوظيفي يوضح لنا أف إشباع ابغاجات موجود بُ كل مكاف، فإنو لا يستطيع 

للمجتمعات  ثقافية-سوسيوال تفستَ الاختلبفات التي نلبحظها بتُ النظم
ابؼختلفة، مثاؿ ذلك ابغاجة إبٔ ابعنس التي يلبيها الزواج، فهي حاجة شائعة 
لدى الشعوب بصيعها ولكن الوظيفية لا بيكنها أف تفسر أنواع الزواج ابؼختلفة؛ 
إنها لا تفسر بؼاذا أف بعض المجتمعات بسارس ىذا الشكل من الزواج بدلا من 

هج ىذا المجتمع نظاـ تعدد الأزواج بدلا من تعدد الزوجات أو الآخر، بؼاذا ينت
 الزواج الأحادي.  

كما تعاب الوظيفية بشدة على تركيزىا إبٔ حد كبتَ على الاستقرار 
والثبات وتقليلها من أبنية الصراع و" التناقضات الداخلية وابػلل الوظيفي، أي 

 ".دوني كيشالظواىر الثقافية ابؼرضية " فيما يقوؿ "
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ونتيجة سيطرة فكرة التناغم والتوازف العضويتُ للمجتمعات البدائية، لا 
يعتقد الوظيفيوف بالقدرة على التغيتَ النابع من داخل ىذه المجتمعات ذاتها، 
فالتغيتَ لا بيكنو إلا أف يأبٌ من ابػارج. إف ىذا ابؼوقف يقدـ ابؼبرر للبستعمار 

اقف. وقد بتُ لكرؾ الارتباط بتُ من خلبؿ مفاىيم الاحتكاؾ الثقابُ والتث
الوظيفية والاستعمار فيما يسميو بوجود تواطؤ بتُ الوظيفية والإدارة الاستعمارية 

 وىذا نتيجة تأييدىا لسياسة الإدارة غتَ ابؼباشرة للمستعمرات.   
غتَ أف أىم الانتقادات التي توجو للوظيفية تتعلق بعلبقة التفستَ الوظيفي 

لتفستَ يركز على ابغاضر ويقوؿ بعدـ الرجوع إبٔ ماضي الثقافة بالتاري.. فهذا ا
التاربىي، وىذا مقبوؿ بالنسبة للمجتمعات اللبكتابية. إف مشكلة التاري. لا 
تطرح ىنا، ولكن بدجرد الشروع بُ دراسة ابعماعات الفلبحية بُ ابؽند أو بُ 

م ملزمتُ بدواجهة أوربا، أو البدو الرحل من العرب، بهد الأنتًوبولوجيوف أنفسه
ابؼشكلة: إذ أف عليهم أف بىتاروا بتُ بذاىل ابؼاضي المجتمعي، وبتُ أخذه 

 بالاعتبار، إذا أرادوا أف يتناولوا بالدراسة حاضر ىذه ابعماعات المجتمعي. 
وىكذا فإف التاري. بعد أساسي وجوىري اليوـ بُ الدراسات 

 ـ إبٔ بؾتمعات بؿلية.الأنتًوبولوجية، خاصة إذا عرفنا أنها تتجو اليو 
لا شك بُ الإسهاـ الذي قدمتو ابؼدرسة الوظيفية بزعامة  -(5

مالينوفسكي فيما يتعلق بنظرية الثقافة على ابؼستوى النظري وابؼستوى ابؼنهجي. 
فالثقافة بالفعل تل  حاجات الإنساف الأولية وابغاجات التي بىلقها التطور 

بهذا التفستَ الوظيفي وحده الذي يعجز  الثقابُ ذاتو. ولكن لا بهب أف نكتفي
عن تفستَ الاختلبفات الثقافية، فهو بُ النهاية يبقى تفستَا مقبولا بُ حدود 

 معينة.
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 الثقافة والطبيعة                  :21النص 

إف التمييز بتُ حالة الطبيعة وحالة المجتمع، بُ غياب دلالة تاربىية مقبولة، 
اما استعمالو كأداة منهجية بُ علم الاجتماع ابغديث. لو قيمة منطقية تبرر بس

فالإنساف كائن بيولوجي، وىو بُ الوقت نفسو فرد اجتماعي، ومن الاستجابات 
التي يقدمها للمثتَات ابػارجية أو الداخلية، بقد أف بعضها يتعلق كليا بطبيعتو، 

عوبة بُ بُ حتُ أف بعضها الآخر يتعلق بوضعو: وىكذا فإننا لن بقد أدنى ص
الوقوؼ على مصدر كل من العقل ابؼنعكس لرفة العتُ والوضعية التي تكوف 
عليها يد الفارس بدجرد إمساكها بالعناف، وإذا كاف من السهل نسبيا أف نقيم 
التمييز بتُ الطبيعة والثقافة على مستوى ابؼبدأ، فإف الصعوبة تبدأ عندما نريد أف 

مزدوجة. فمن ناحية بيكن أف بكاوؿ  بقري التحليل، وىذه الصعوبة بدورىا
بالنسبة لكل موقف أف بكدد سببا بيولوجيا أو اجتماعيا. ومن ناحية أخرى أف 
نبحث عن الكيفية التي بها بيكن بؼواقف ذات أصل ثقابُ أف تنضاؼ إبٔ 

بؽا بُ حد ذاتها طبيعية بيولوجية مع بقاحها بُ ضمها إليها وإدماجها،  سلوكيات
التعارض أو لا يقدره على حقيقتو، بينع نفسو من كل فهم إف من ينفي ىذا 

 للظواىر الاجتماعية ومن إعطاء ذلك التعارض كامل بعده ابؼنهجي.
قد بقعل من مسألة الانتقاؿ من الطبيعة إبٔ الثقافة لغزا لا بيكن حلو:   

فأين تنتهي الطبيعة؟ وأين تبدأ الثقافة؟ بيكن أف نتصور عدة طرؽ للئجابة على 
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ه ابؼسألة، غتَ أنو اتضح إبٔ الآف أف كل ىذه الطرؽ خيبت الآماؿ على بكو  ىذ
 كبتَ.

لا يسمح لنا إذف، أي برليل أف ندرؾ نقطة الانتقاؿ من واقع الطبيعة  
إبٔ وقائع الثقافة وآلية بسفصلهما. غتَ أف النقاش السالف بٓ يفض بنا فقط إبٔ 

 السلوكياتد القاعدة أو غيابها بُ ىذه النتيجة السلبية، فقد أمدنا عن طريق وجو 
التي لا تدخل برت طائل التحديدات الغريزية بابؼقياس الأكثر قيمة بالنسبة 
للمواقف الاجتماعية: فحيث تظهر القاعدة فنحن على يقتُ بأننا على صعيد 
الثقافة أو بصورة متناظرة من السهل أف نرى فيما ىو عاـ مقياس الطبيعة، ذلك 

دى بصيع البشر يفلت بالضرورة من ميداف العادات والتقاليد أف ما ىو قار ل
والتقنيات وابؼؤسسات التي عن طريقها تتمايز بؾموعاتهم وتتعارض وبُ انعداـ 
برليل واقعي، فإف ابؼقياس ابؼزدوج ابؼرتكز على القاعدة وعلى ما ىو عاـ يعرؼ 

 حدود مبدأ برليل مثابٕ بيكن أف يسمح على الأقل بُ بعض ابغالات وبُ
بعزؿ العناصر الطبيعية عن العناصر الثقافية التي تدخل ضمن التأليفات  -معينة

التي ىي من مستوى أكثر تعقيدا. لنقل إذف إف كل ما ىو عاـ لدى الإنساف 
يعود إبٔ الطبيعة ويتميز بالتلقائية، وإف كل ما بىضع لقاعدة ينتمي إبٔ الثقافة، 

 ويتسم بصفتي النسبة وابػصوصية.
                                                    

ستروس-كلود ليفي          
 Les structures élémentaires de la                      
parenté, Ed. P.U.F., pp, 1-3-4                                   
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كلود         االتعريف بصاحب النص                            -أ
وبولوجي فرنسي ولد تً : ىو  أنClaude Lévi-Straussستًوس  –ليفي 

. أصبح أستاذا للفلسفة بُ مدارس موف دومارساف، بٍ 1908بُ بروكسل عاـ 
الثانوية، والعالية بُ باريس أنهى دراساتو  ( بعد أف1934-1932)لاووف 

(. قاـ ببعثات 1931)إجازة بُ ابغقوؽ، شهادة الأستاذية بُ الفلسفة عاـ 
نوغرافية عديدة بُ ماتوغروسو بٍ بُ الأمازوف بصفتو عضوا بُ البعثة ابعامعية تإ

. 1938إبٔ عاـ  1935بُ البرازيل. وأستاذا بُ جامعة ساو باولو من عاـ 
بُ مغادرة فرنسا إبٔ  1940وبقح بعد  1939إبٔ ابعيش عاـ  استدعي

الولايات ابؼتحدة حيث درّس بُ نيويورؾ بُ ابؼدرسة ابعديدة للبحث 
. بعد ذلك أصبح مستشارا "ابؼدرسة ابغرة للدراسات العليا"، وبُ الاجتماعي

 إبٔ عاـ 1945ثقافيا بُ السفارة الفرنسية بُ الولايات ابؼتحدة من عاـ 
بعد أف  1948. لدى عودتو إبٔ فرنسا، أصبح دكتورا بُ الآداب عاـ 1948

وأطروحة تكميلية: ابغياة العائلية والاجتماعية )ناقش أطروحة البتٌ الأولية للقرابة 
وأصبح بُ  1949بً تعينو نائبا لرئيس متحف الإنساف عاـ  (. بؽنود نامبيكورا

بيقية للدراسات العليا ومدرس السنة نفسها مدير الدروس بُ ابؼدرسة التط
الديانات ابؼقارنة للشعوب التي لا تعرؼ الكتابة. بٍ أستاذا بُ الكوليج دو فرانس 

، وحتى ىذه الفتًة التي 1982إبٔ  1959اجتماعية من  أنتًوبولوجياومدرّس 
الاجتماعية الذي أسسو عاـ  الأنتًوبولوجياتقاعد فيها، أشرؼ على بـتبر 

 1973.1بُ الأكادبيية الفرنسية عاـ  . انتخب عضوا1960
 فهم النص-ب

 تفكيك النص-1

                                                           
 .697-691، ص مرجع سابقبٌار بونت ومٌشال إٌزار،  - 1
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التمييز بتُ ابغالة الطبيعية وحالة المجتمع لو قيمة منطقية من الناحية  -
ابؼنهجية بُ علم الاجتماع. فالإنساف كائن بيولوجي لو استجابات طبيعية وىو 

 قت نفسو فرد اجتماعي لو استجابات تتعلق بالثقافة.بُ الو 

التمييز بتُ الطبيعة والثقافة سهل على مستوى ابؼبدأ وصعب على  -
مستوى التحليل. وىي صعوبة مزدوجة: فمن ناحية تتمثل بُ بؿاولة إبهاد سبب 
بيولوجي أو اجتماعي لكل موقف، ومن ناحية أخرى تتمثل بُ البحث عن 

بؽا بُ  سلوكياتبيكن بؼواقف ذات أصل ثقابُ أف تنضاؼ إبٔ  الكيفية التي بها
حد ذاتها طبيعة بيولوجية مع بقاحها بُ ضمها إليها إدماجها، أي أف ىذه 

 الصعوبة تكمن بُ التداخل بتُ ما ىو ثقابُ وما ىو طبيعي.

مسألة الانتقاؿ من الطبيعة إبٔ الثقافة إشكالية بٓ يقدـ بشأنها أي حل  -
 مقبوؿ.

ى مستوى التحليل لا بيكن إدراؾ نقطة الانتقاؿ من واقع الطبيعة عل -
 إبٔ وقائع الثقافة.

التمييز بتُ الطبيعة والثقافة يقوـ على أساس ابؼقياس التابٕ. فحيث  -
تظهر القاعدة فنحن على صعيد الثقافة والطبيعة تظهر فيما ىو عاـ. وكل ما ىو 

 ة يتميز بصفتي النسبية وابػصوصية.عاـ يتميز بالتلقائية، وكل ما بىضع لقاعد

 الطبيعة، الثقافة. الكلمات المفتاحية:-2
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سهولة التمييز بتُ الطبيعة والثقافة على مستوى ابؼبدأ  الفكرة العامة:-3
 وصعوبتو على مستوى التحليل.

 ىل بيكن التمييز بتُ الطبيعة والثقافة؟ الإشكال:-4

 المقالة-جـ

علبقة بتُ الطبيعة والثقافة، أي إشكالية من ابؼعروؼ أف إشكالية ال -(1
الانتقاؿ من الأوبٔ إبٔ الثانية، وأبنية ذلك بُ تطور الكائن البشري، ىي 
إشكالية فلسفية، مطروحة سابقا وقد ورثها الفكر ابؼعاصر عن الفكر الفلسفي 

بدورىا مع كلود ليفي ستًوس طرحت ىذه الإشكالية  والأنتًوبولوجياابغديث. 
ا اىتماما كبتَا. فإذا كاف السلوؾ البشري تتقابظو الطبيعة من جهة واىتمت به

والثقافة من جهة أخرى فهل بيكن التمييز بُ ىذا السلوؾ بتُ ما ىو طبيعي وما 
 ىو ثقابُ؟

من الصعوبة بدكاف على مستوى التحليل التمييز بتُ ما ىو طبيعي  -(2
 وما ىو ثقابُ وإف كاف سهلب على مستوى ابؼبدأ.

ستًوس بتبياف أبنية التمييز بتُ ابغالة الطبيعية وحالة -يبدأ ليفي -(3
المجتمع الذي لو قيمة منطقية من الناحية ابؼنهجية بُ علم الاجتماع. فالإنساف  
كائن بيولوجي لو استجابات طبيعية وىو بُ الوقت نفسو فرد اجتماعي لو 

 استجابات تتعلق بالثقافة.
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ثقافة مزدوجة: فمن ناحية تتمثل بُ بؿاولة صعوبة التمييز بتُ الطبيعة وال
إبهاد سبب بيولوجي أو اجتماعي لكل موقف، ومن ناحية أخرى تتمثل بُ 
البحث عن الكيفية التي بها بيكن بؼواقف ذات أصل ثقابُ أف تنضاؼ إبٔ 
سلوكيات بؽا بُ حد ذاتها طبيعة بيولوجية مع بقاحها بُ ضمها إليها إدماجها، 

 ة تكمن بُ التداخل بتُ ما ىو ثقابُ وما ىو طبيعي.أي أف ىذه الصعوب

مسألة الانتقاؿ من الطبيعة إبٔ الثقافة إشكالية بٓ يقدـ بشأنها أي حل 
مقبوؿ.وعلى مستوى التحليل لا بيكن إدراؾ نقطة الانتقاؿ من واقع الطبيعة إبٔ 

 وقائع الثقافة.

ى أساس ابؼقياس بتُ الطبيعة والثقافة يقوـ عل اويضع الكاتب أختَا بسييز 
التابٕ. فحيث تظهر القاعدة فنحن على صعيد الثقافة والطبيعة تظهر فيما ىو 
عاـ. وكل ما ىو عاـ يتميز بالتلقائية، وكل ما بىضع لقاعدة يتميز بصفتي 

 النسبية وابػصوصية.

لعلبقة بتُ بشة خطوات قطعها ليفي_ستًوس بُ تناولو لإشكالية ا-(4
رض بؽا، ينبغي أف نبدأ بالتعريف الذي يعطيو نعأف ل الطبيعة والثقافة. وقب

فالطبيعة ىي ما نتوارثو من ابعانب البيولوجي، بينما " بؼفهومي الطبيعة والثقافة. 
ونكتسبو من التقاليد  هالثقافة ىي على العكس من ذلك، كل ما نستمد

تقدات ابػارجية، أي من التًبية. إف الثقافة أو ابغضارة ىي بؾموع العادات وابؼع
ىي كل  وباختصاروابؼؤسسات مثل الفن والقانوف والدين، وتقنية ابغياة ابؼادية. 
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هم من نف". العادات وابؼهارات التي يكتسبها الإنساف بصفتو عضوا بُ بؾتمع
مقارنة التعريفتُ أف الطبيعة والثقافة بسثلبف نظامتُ كبتَين ومتقابلتُ. والإنساف، 

ؿ الذي يطرحو ذلك التعارض، ينتمي إبٔ نظاـ وىو ىنا ابؼعتٌ أساسا بالإشكا
الطبيعة بصفتو كائنا عضويا حيا ولو خصائص بيولوجية. كما ينتمي إبٔ نظاـ 

 الثقافة باعتباره عضوا بُ بؾتمع.

من أحد النظامتُ إبٔ الآخر؟ من نظاـ الطبيعة إبٔ  الانتقاؿفكيف برقق 
؟ المحاولات الانتقاؿا بػطة ذلك ىي ابؼعلمة البارزة التي بردد به نظاـ الثقافة؟ وما

. وبالفعل فإف "البنيات الأولية للقرابة"الأوبٔ للئجابة عن ىذا السؤاؿ بقدىا بُ 
ليفي_ستًوس بُ الفصلتُ الأولتُ من ىذا الكتاب يقتًح فكرة أف وجود اللغة 
ابؼنطوقة، بيكن أف يعتبر معلمة للبستًشاد من أجل برديد ابػط الفاصل بتُ 

كاف دائما من بتُ "الثقافة. وقد عبر ليفي_ستًوس عن ذلك بقولو: الطبيعة و 
. "أىدابُ إثبات أف ابػط الفاصل بتُ الطبيعة والثقافة يتحدد باللغة ابؼنطوقة

بيكن اعتباره  الإنسافوحسب ىذه الفرضية الأوبٔ، فإف ظهور اللغة ابؼنطوقة عند 
ذع ابؼشتًؾ بعميع أشكاؿ بدثابة بداية لدخولو بُ عابٓ الثقافة. فاللغة ىي ابع

الثقافة، بل ىي كياف الثقافة بالذات. فالإنساف يتميز عن سائر الكائنات ابغية 
 بالوظيفة الرمزية التي تشكل اللغة بموذجها الأرقى.

ة يكتسي أبنية قصوى بالنسبة الظاىر إذف؛ أف ظهور اللغة ابؼنطوق
اسي الذي يعنيها. كتب وبولوجيا البنيوية، وىو ابؼشكل ابغقيقي والأسللؤنتً 

بُ اليوـ الذي نستطيع فيو إبهاد حل بؼشكل "ليف_ستًوس بُ ىذا السياؽ: 
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أصل اللغة، سنفهم كيف بيكن إدماج الثقافة بُ الطبيعة، وكيف برقق الانتقاؿ 
البحث عن أصل اللغة معناه إذف، بالنسبة  ".من أحد النظامتُ إبٔ الآخر

ساسي لفهم ما ىي الثقافة وكيف لليفي_ستًوس، البحث عن ابؼفتاح الأ
وبولوجيا البنيوية، حل مشكل أصل اللغة ليس بيد الأنتً  نشأت. ولكن يبدو أف

على الرغم من كونها تساىم جزئيا من خلبؿ أبحاثها، بُ برستُ معارفنا عن 
الكيفية التي يشتغل عليها العقل البشري. فابغل يوجد، أو من ابؼمكن أف يوجد 

وجيا وجراحي ابعهاز العص ، ذلك لأف ابؼشكل يتعلق عند علماء البيول
يبنيو الدماغ البشري، بظهور وظيفة خاصة يتميز بها البشر، ىي " بالأساس

 ".الوظيفة الرمزية

البنيوية سوى بؾموعة من الأنساؽ  الأنتًوبولوجياليست الثقافة من منظور 
الطبيعة العضوية للدماغ  الرمزية توجد بُ مقدمتها اللغة. وبدا أننا بقهل الكثتَ عن

البشري التي بردد قدرة الإنساف على اصطناع الرموز، فليس أمامنا إلا أف ننتظر 
من البيولوجيا والفسيولوجيا أف تسعفانا يوما ما بحل ىذا ابؼشكل. 

أي برليل واقعي يسمح بتحديد نقطة "فليفي_ستًوس يؤكد بأنو ليس ىناؾ 
 ".قائع الثقافة، وكيفية بسفصلهماالانتقاؿ من وقائع الطبيعية إبٔ و 

ولكنو يقتًح، من أجل بزطي ىذه الصعوبة مؤقتا، معياراً بيكن من خلبلو 
التمييز بتُ الطبيعة وبتُ الثقافة، وبرديد بغظة الانتقاؿ من الأوبٔ إبٔ الثانية. 
فكل ما يتصف بالكلية وبالضرورة عند الإنساف بيكن اعتباره راجعا إبٔ الطبيعة، 

لعكس من ذلك كل ما بىضع لقاعدة اجتماعية ينتمي إبٔ نظاـ الثقافة. وعلى ا
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ولكن ىناؾ ظاىرة اجتماعية فريدة من نوعها يبدو أنها تشد عن ىذا ابؼعيار 
ابؼقتًح، فهي تتصف بُ الآف نفسو بهاتتُ ابػاصيتتُ معا، وابؼقصود ىنا ظاىرة 

ة، وإف كانت قاعدة حظر الزواج والعلبقات ابعنسية مع الأقارب. فهذه الظاىر 
اجتماعية، تتميز من بتُ سائر القواعد الاجتماعية ابؼعروفة، بكونها كلية وتوجد 
بُ بصيع المجتمعات تقريبا، فهل نقوؿ بصددىا بأنها تنتمي إبٔ الطبيعة وإبٔ 
الثقافة بُ الوقت نفسو؟ وذلك ما يذىب إليو ليفي_ستًوس بالفعل، فمن حيث 

الأقارب ظاىرة تتصف بالطابع العاـ والشموبٕ فهي أف بررنً وحظر الزواج من 
تنتمي إبٔ الطبيعة، ومن حيث أنو قاعدة وعرؼ، فهو ظاىرة اجتماعية ترجع إبٔ 

ليس بررنً الزواج من الأقارب ذا أصل "الثقافة. وقد كتب بُ ىذا السياؽ: 
طبيعي بؿض، ولا ذا أصل ثقابُ خالص... إنو يؤسس ابػطوة الرئيسية التي برقق 

ويتوجب علينا ". بفضلها، وبالأخص من خلببؽا، الانتقاؿ من الطبيعة إبٔ الثقافة
أف نفهم من ذلك أنو قبل وجود ظاىرة بررنً الزواج من الأقارب بٓ تكن الثقافة 

عن أف  الإنسافقد نشأت بعد. وبعد وجود تلك الظاىرة ألفت الطبيعة عند 
 تبقى السلطة الوحيدة ابؼهيمنة عليو.

ظاىرة حظر الزواج من الأقارب كانت بالنسبة لأبحاث  ويبدو أف
ليفي_ستًوس الأكادبيية الرئيسية، بدثابة ذلك ابغجر الفلسفي الذي مكنو من 

من الطبيعة إبٔ الثقافة. فلكي تكوف ىناؾ ثقافة كاف  الانتقاؿأف يفسر كيفية 
ها من الضروري أف تنشأ تلك الظاىرة، وكأف سبب نشأتها يكمن فقط بُ نتائج

ابؼرئية، أو بعبارة أخرى، بُ الغاية اللبشعورية التي سعت إبٔ برقيقها: تأسيس 
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دعائم الأسرة وابغياة الاجتماعية. وكأننا بليفي_ستًوس ىنا، يدعونا للوقوؼ 
وافتتانا بهذه الفعالية اللبشعورية للعقل البشري، التي فضلت عن قصد  إعجابا

 ية أي الثقافة على الطبيعة.النظاـ الاجتماعي على الغرائز ابغيوان

وبُ تصور ليفي_ستًوس لا يوجد أي اختلبؼ بتُ التفستَ الأوؿ للحظة 
الانتقاؿ من الطبيعة إبٔ الثقافة، الذي يقوـ على اعتبار اللغة ابؼنطوقة ىي العامل 
ابغاسم، وبتُ ىذا التفستَ الثاني للئشكاؿ نفسو. فظاىرة بررنً الزواج من 

نها بُ المجتمع نظاـ القرابة وعلبقات ابؼصاىرة، ىي ظاىرة  الأقارب التي ينتج ع
بؾموعة من العمليات "كلية مثل اللغة بساما، كما أنها تعتبر بمطا من اللغة أي 

. إف أنظمة القرابة "ىدفها إقامة نوع من التواصل بتُ أفراد المجموعات البشرية
لتواصل الاجتماعي النابذة عن تلك الظاىرة، تشكل مثل اللغة أنساقا رمزية ل

لقد اقتضى انبثاؽ الفكر "بواسطة النساء باعتبارىن علبمات، لقد كتب قائلب: 
 ".تالرمزي ونشأتو، أف تعتبر النساء كأشياء للتبادؿ مثلها مثل الكلما

أصبح بإمكاننا الآف أف نقوؿ بأف ظهور الوظيفة الرمزية عند الإنساف، 
بصفة عامة، بيثلبف بُ نظر  ونشأة التواصل الاجتماعي بواسطة الرموز

من  الإنسافالبنيوية تلك اللحظة ابغابظة التي برقق فيها انتقاؿ  الأنتًوبولوجيا
بؾرد كائن طبيعي، إبٔ كائن ثقابُ. وقد ضمت الأجزاء الأربعة بؼؤلفو الكبتَ 

ولوجية للظواىر التي ترمز بُ أذىاف البشر ؿ الفكر الأسطوري، التصورات ابؼيتحو 
الانتقاؿ من حالة الطبيعية إبٔ حالة الثقافة، وأبرزىا مثلب بروؿ الإنساف إبٔ بغظة 
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إبٔ ابؼطبوخ الذي نتج عن اكتشاؼ النار، ومن حالة  النيئبُ عادات أكلو من 
 .اللباسالعري إبٔ 

، فإف الثقافةإذا كانت الوظيفة الرمزية للعقل البشري ىي الأصل بُ نشأة 
لو ذلك لأف ىذه الوظيفة كما قلنا سابقا ىي  الإشكاؿ ابؼطروح بٓ بهد بعد حلب

ذاتها بُ حاجة إبٔ تفستَ. وبالتابٕ فإف تفستَ الثقافة متوقف عليها، وىنا يصبح 
 امن الضروري العودة إبٔ الطبيعة ذاتها للبحث عن أصل الثقافة. لقد بد

ىو بدثابة ابغد الذي يبدأ  الإنسافليفي_ستًوس أف ظهور الفكر الرمزي عند ل
ه بسييز الطبيعة عن الثقافة. ولكن مع تشعب أبحاثو بٓ يستقر على ىذا عند

الرأي، وبدا كأنو تراجع إبٔ تفستَ طبيعي بؿض يرد الظاىرة الثقافية كليا إبٔ 
الاجتماعية  الأنتًوبولوجيالكرسي  وبدناسبة تولي 1960الطبيعة. لقد أعْلن سنة 

بٓ  ، ماالإنساففهمو على مستعصيا "والثقافية أف لغز ظهور الثقافة سيظل 
يتوصل على ابؼستوى البيولوجي، إبٔ برديد ابؼتغتَات البنيوية أو الوظيفية التي 

 ".  حدثت بُ الدماغ، وكانت الثقافة نتيجتها الطبيعية

فإف ذلك التعارض بتُ   1962عاـ " الفكر ابؼتوحش" أما بُ كتاب 
قبل، بٓ يعد الآف بوظى بُ نظره  الطبيعة والثقافة، الذي طابؼا بً التأكيد عليو من

إلا بقيمة منهجية. لقد أصبح بييل إبٔ اقتًاح موقف جديد يبدو جذريا، حيث 
إعادة إدماج الثقافة بُ الطبيعة، وبُ النهاية ابغياة بُ بؾموع " يدعو فيو إبٔ

 شروطها الفيزيائية والكيميائية ".
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للتمييز بتُ الطبيعة لقد أصبح مقتنعا أف ابػط الفاصل الذي اقتًحو سابقا 
والثقافة والذي يتمثل بُ ظهور التواصل بواسطة الرموز من خلبؿ اللغة وعلبقات 
القرابة، بٓ يعد بُ نظره بومل اليقتُ نفسو الذي كاف يضفيو عليو، خاصة بعد 
أف كشفت دراسات حديثة، أف التواصل بواسطة الرموز، ليس ميزة مقصودة 

ضا عديد من ابغيوانات تتواصل فيما بينها ، إذ ىناؾ أيالإنساف وحدهعلى 
 بواسطة رموز معقدة.

، وأقل التواءلقد أصبح ذلك ابػط الفاصل الآف بُ نظره رقيقا جدًا وأكثر 
 واقعية بفا كاف يتخيلو من قبل.

يقوؿ ليفي_ستًوس بُ البنيات الأولية  ،لقد أصبح يتبتٌ التفستَ الطبيعي للثقافة
لنا أف نكتشف بُ النهاية بأف بسصل الطبيعة  ربدا أمكن" : 1967للقرابة 

اتبتتُ يستحيل رد إحدابنا إبٔ والثقافة لا يتخذ مظهرا مقصودا بؼملكتتُ متً 
بظح إمكانها بظهور بعض  ر يتعلق بالأحرى باستعادة تركيبيةخرى. إف الأمالأ

 البنيات الدماغية التي ترجع ىي ذاتها إبٔ الطبيعة ".

ونقوؿ، بأف الرأي الأختَ الذي استقر عليو بإمكاننا الآف أف نلخص 
ليفي_ستًوس بخصوص إشكالية العلبقة بتُ الطبيعة والثقافة بيكن صياغتو فيما 

تصور رد الثانية  وبالإمكافيلي: ليست ىناؾ بتُ الطبيعة والثقافة قطيعة جذرية، 
شف إبٔ الأوبٔ، وىذا ىو ما تطمح البنيوية إبٔ برقيقو. ولكن واقعنا البشري يك

لنا أننا مكونوف، بحيث أننا ندركهما كما لو كاف يشكلبف نظامتُ متمايزين، 
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بينما يتعلق الأمر بُ ابغقيقة، بطربُ سلسلة تظل حلقاتها الوسطى غتَ مرئية 
 بالنسبة لنا، لأنها توجد وراءنا ضاربة بُ أعماؽ الزمن.

الذي وجي والثقابُ، رد الثقافة إبٔ الطبيعة وبالتابٕ انهيار التفرقة بتُ البيولبو 
تلغى فيو ابغواجز بتُ ابؼادي والعقلي، ألسنا أماـ تصور مادي جديد للثقافة 

 وللئنساف، تنتقل فيو ابغتمية دائما بُ ابذاه واحد من الطبيعة إبٔ الثقافة؟

قره ليفي_ستًوس أوعليو بيكن القوؿ بُ الأختَ أف التعارض الذي  -(5
شكوكا فيو مع توسع أبحاثو، وصار من الضروري م ابتُ الطبيعة والثقافة صار أمر 

 رد الثانية إبٔ الأوبٔ. وقد ترتب عن ىذا تصور مادي للثقافة وللئنساف.
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 الإبادة الجماعية والإبادة الإثنية                 :21النص 

إذا كانت كلمة إبادة بصاعية بريل إبٔ فكرة العرؽ وإبٔ إرادة إفناء أقلية 
بُ ىذه ابغالة )ف كلمة إبادة إثنية تشتَ ليس إبٔ الإفناء ابعسدي للناس عرقية، فإ

ولكن إبادة ثقافتهم. الإبادة الإثنية ىي إذف ( نبقى بُ وضع الإبادة ابعماعية
الإبادة ابؼنظمة لأساليب ابغياة والتفكتَ لأناس بـتلفتُ عن أولئك الذين يقوموف 

غتاؿ الشعوب بُ أجسادىا أما الإبادة بهذه الإبادة. إبصالا الإبادة ابعماعية ت
الإثنية فتغتابؽم بُ فكرىم. بُ كلتا ابغالتتُ يتعلق الأمر دائما بابؼوت، ولكن 
بدوت بـتلف: الإلغاء ابعسدي مباشر، وليس ىو الاضطهاد الثقابُ بنتائجو 

 الدائمة حسب قدرة ابؼقاومة لدى الأقلية ابؼضطهدة.

ة ابعماعية رؤية متطابقة عن الآخر: الإبادة الإثنية تقتسم مع الإباد
. ىذاف ابؼوقفاف يفتًقاف السيئ الاختلبؼالآخر، ىو الاختلبؼ أكيد، ولكن 

حوؿ طبيعة ابؼعابعة التي ينبغي الاحتفاظ بها للبختلبؼ. بيكن القوؿ أف فكر 
 في الآخرين لأنهم قطعا سيئوف.نشرط.  ولا الإبادة ابعماعية يريد نفيو بلب قيد

لإثنية، بابؼقابل، تقبل بنسبية الشر بُ الاختلبؼ. الآخروف الإبادة ا
سيئوف، ولكن بيكن أف بوسن من حابؽم بإرغامهم على التحوؿ إبٔ غاية 
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في الآخر يقود نالتطابق، إف أمكن، مع النموذج الذي يقتًح ويفرض عليهم، 
ثنية  إبٔ التطابق مع الذات. بيكن ابؼقابلة بتُ الإبادة ابعماعية والإبادة الإ

كشكلتُ منحرفتُ للتشاؤـ والتفاؤؿ، بُ أمريكا ابعنوبية، قتلة ابؽنود يصلوف 
بالاختلبؼ إبٔ أقصاه: ابؽندي ابؽمجي ليس إنسانا ولكنو بؾرد حيواف. قتل 
ىندي ليس فعلب إجراميا، والعنصرية مفروغ منها كليا لأنها تقتضي بُ الواقع 

 لدى الآخر.لكي بسارس الاعتًاؼ بحد أدنى من الإنسانية 

                                                                         
 كلاستر

« De l’ethnocide » in recherches   

D’anthropologie politique,        

 Seuil, paris, 1980, p 48-49. 

 التعريف بصاحب النص:-أ

ىو  .بُ حادث ، وتوب1934ُعاـ  P. Clasteresستً لبولد بيار ك
الأمريكية على خطى ألفرد ميتًو وكلود  الأنتًوبولوجيافيلسوؼ دخل 

أي  1962ليفي_ستًوس، ولقد قدـ فلسفتو عن زعامة القبائل ابؽندية منذ عاـ 
لا يعكس الزعيم شيئا آخر "قبل خبرتو ابؼيدانية، بُ نص يبتُ ابؼفكر والكاتب: 

 "وظيفتو بُ كل حتُ، لكونو موزع ثروات غتَ تعلقو بعشتَتو والتزامو بإظهار براءة
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أقاـ كلبستً عدة مرات بُ أمريكا ابعنوبية، منها  1974و 1963بتُ عامي 
بٍ  1965ثلبثا بُ براغواي. بُ الأوؿ لدى الغواياكي، الذين أحيا بُ أطروحتو 

بمط عيشهم كصيادي الغابة الكبتَة الرحل كما كاف بهري  1972بُ تاري. عاـ 
بٍ لدى الكواراكي الذين أدخلو لديهم ليوف   1959م عاـ قبل استسلبمه

 كادوغاف.

وىو إذ ذاؾ باحث بُ ابؼركز الوطتٍ للبحوث العلمية  – 1974عاـ 
(C.N.R.S )  مدير الدروس بُ الفرع ابػامس  1975وقد أصبح فيما بعد

المجتمع ضد " قاـ كلبستً بنشر مقالات  –للمدرسة التطبيقية للدراسات العليا 
ة بُ أسلوب خاؿ من أية  "ولةالد يغلب عليها تساؤؿ حوؿ طبيعة السلطة ابؼستَِّ

 الراىنة. الإشكالاتإشارة إبٔ 

بالنسبة لكلبستً لسنا بُ صدد )...( جعل المجتمعات بدوف دولة بُ 
تقابل مع المجتمعات بدولة، بل إننا بُ صدد إبداؿ ىذا التقابل )...( بتقابل 

المجتمع غتَ القهري. إف الفكرة بأف بؾتمعات النموذج جديد بتُ المجتمع القهري و 
الثاني ىي عصبة، بفضل ىيبة القائد المجرد من أية سلطة، على ابؼصتَ ابؼقدر 

 نولوجيتُقد لاقت ترحيبا متفاوتا لدي الإت على بؾتمعات النموذج الأوؿ
 .1تُ بُ العلوـ السياسية أكثر بفا لدى الفلبسفةصوابؼتخص

 فهم النص-ب

                                                           
 . 671، ص مرجع سابقشال إٌزار، بٌار بونت ومٌ - 1
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 تفكيك النص-1

الإبادة ابعماعية بريل إبٔ فكرة العرؽ وىي إفناء أقلية عرقية بينما  -
الإبادة الإثنية ىي ليست إفناء جسدي للناس وإبما إبادة لثقافتهم. إف الإبادة 

 عن أولئك الإثنية ىي إبادة منظمة لأساليب ابغياة والتفكتَ لأناس بـتلفتُ
 الذين يقوموف بهذه الإبادة.

للفكر. كلببنا  اغتياؿ الإبادة ابعماعية تغتاؿ الأجساد والإبادة الإثنية -
يصلبف إبٔ نتيجة واحدة ىي ابؼوت. لكن الأوبٔ موت جسدي مباشر والثانية 

 من نتائج.عنو اضطهاد ثقابُ وما يتًتب 

يلتقياف بُ نقطة أخرى ىي الإبادة ابعماعية والإبادة الإثنية كلببنا  -
. لكنهما بىتلفاف السيئالرؤية ابؼتطابقة عن الآخر، والآخر ىنا ىو الاختلبؼ 

بُ طبيعة ابؼعابعة بؽذا الاختلبؼ. الإبادة ابعماعية ىي نفي الآخر، دوف قيد أو 
شرط. بابؼقابل الإبادة الإثنية لا تنظر إبٔ الاختلبؼ على أنو شر مطلق. 

كن بيكن أف بوسن من حابؽم بإرغامهم على التحوؿ إبٔ سيؤوف ول فالآخروف
 غاية التطابق، إف أمكن، مع النموذج الذي يفرض عليهم.

 الإبادة ابعماعية يقابلها التشاؤـ والإبادة الإثنية يقابلها التفاؤؿ. -
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بُ أمريكا ابعنوبية الاختلبؼ يصل إبٔ أقصاه ويتجسد بُ قتل ابؽنود  -
العنصرية تقتضي لكي بسارس الاعتًاؼ بحد أدنى من الذي لا يعتبر جربية. و 
 الإنسانية لدى الآخر.

 الإبادة ابعماعية، الإبادة الإثنية.الكلمات المفتاحية: -2

 الإبادة شكلبف بـتلفاف إبادة بصاعية وإبادة إثنية.الفكرة العامة: -3

 ىي أشكاؿ الإبادة؟ ماالإشكال: -4

 المقالة:-جـ

الإثنوية تشتَ إبٔ ابؼوقف الذي يقوـ على رفض بُ مفهومها الشائع،  -(1
معايتَ وقيم بؾتمع أو بصاعة ثقافية باعتبارىا بـتلفة. ىذا ابؼوقف يوجد بشكل 
ثابت بُ تاري. الاحتكاكات بتُ الثقافات، منذ القدـ وصف اليونانيوف القدماء 

تساءلوا  بالبرابرة كل من بٓ يكن يتكلم اللغة اليونانية. الإسباف ومعهم ابؼسيحية
طويلب عن مركز الكائنات البشرية لسكاف العابٓ ابعديد. الغرب ابؼنتصر والمحضر 
للقرف التاسع عشر بٓ بوتفظ سوى بعدـ الفهم والازدراء للمجتمعات التي حكم 
عليها بالدونية. يبدو أف رفض الاختلبؼ الثقابُ ىو بظة كونية بُ التاري. وأف 

خر على أنو بـتلف وأدنى، ولكن إبٔ الآ الإشارةالمجتمعات كلها ترغب بُ 
 ؟ما ىي أشكاؿ ىذه الإبادة ترىثنوية تذىب إبٔ حد الدفع إبٔ إبادة الآخر الإ

 الإبادة شكلبف: إبادة بصاعية وإبادة إثنية. -(2
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الإبادة ابعماعية بريل إبٔ فكرة العرؽ وىي إفناء أقلية عرقية بينما  -(3
ديا للناس وإبما إبادة لثقافتهم. إف الإبادة الإبادة الإثنية ىي ليست إفناء جس

الإثنية ىي إبادة منظمة لأساليب ابغياة والتفكتَ لأناس بـتلفتُ عن أولئك 
 الذين يقوموف بهذه الإبادة.

للفكر. كلببنا  اغتياؿالإبادة ابعماعية تغتاؿ الأجساد والإبادة الإثنية 
جسدي مباشر والثانية يصلبف إبٔ نتيجة واحدة ىي ابؼوت. لكن الأوبٔ موت 

 اضطهاد ثقابُ وما يتًتب عنو من نتائج.

والإبادة ابعماعية والإبادة الإثنية كلببنا يلتقياف بُ نقطة أخرى ىي الرؤية 
ابؼتطابقة عن الآخر، والآخر ىنا ىو الاختلبؼ السيئ. لكنهما بىتلفاف بُ 

ر، دوف قيد أو طبيعة ابؼعابعة بؽذا الاختلبؼ. الإبادة ابعماعية ىي نفي الآخ
شرط. بابؼقابل الإبادة الإثنية لا تنظر إبٔ الاختلبؼ على أنو شر مطلق. 
فالآخروف سيؤوف ولكن بيكن أف بوسن من حابؽم بإرغامهم على التحوؿ إبٔ 

 غاية التطابق، إف أمكن، مع النموذج الذي يفرض عليهم.

التفاؤؿ. بُ أمريكا  الإبادة ابعماعية يقابلها التشاؤـ والإبادة الإثنية يقابلها
ابعنوبية الاختلبؼ يصل إبٔ أقصاه ويتجسد بُ قتل ابؽنود الذي لا يعتبر جربية. 

 والعنصرية تقتضي لكي بسارس الاعتًاؼ بحد أدنى من الإنسانية لدى الآخر.

بشة اختلبؼ بُ ابؼنطق الذي تقوـ عليو كل إبادة. الإبادة الإثنية، ىي -(4
ا تشتَ إبٔ العمليات التي بواسطتها يتم اقتلبع برطيم ثقابُ للكائنات، إنه
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منطق   إجباري(.نقل شعب ما، تدريس )ابعماعات من ثقافتهم الأصلية 
الإثنية بويل إبٔ الكونية؛ الآخر بـتلف، أدنى ولكنو قابل للبكتماؿ.  الإبادة

اختلبفو ليس اختلبفا بُ الطبيعة ولكن كشكل من النمو الذي بيكن أف برققو 
اكتشاؼ العابٓ ابعديد، أمريكا بموذجية بُ ىذا الإطار. ماداـ  أثناءت النقاشا

ىناؾ شك بُ الطبيعة الإنسانية للشعوب الأصلية، الغزاة بٓ يكن لديهم أي 
تشكك بُ قتلهم أو استعبادىم. ولكن بدجرد الاعتًاؼ بابؽنود ككائنات 

دة استمرت بُ إنسانية، وجب انتزاعهم من معتقداتهم الكافرة وبسسيحهم. الإبا
الإثنية.وىكذا إذا كانت الإبادة الإثنية تقوـ على منطق بويل إبٔ  الإبادةشكل 

الكونية فإف منطق الإبادة ابعماعية، بويل إبٔ النسبية ابؼطلقة. فالآخر بـتلف  
 كليا وبهب إبادتو.

بُ ابعزائر مارس شكلتُ من الإبادة على الشعب ابعزائري  الاستعمارإفّ 
. فقد عمد إبٔ تبرير اضطهاده لو بحجة بسدينو وإدخالو إبٔ بُ وقت واحد

الإبادة ابعماعية أي قتل  إبٔابغضارة، وحينما بٓ تنجح ىذه الإبادة الإثنية انتقل 
وإسرائيل بسارس الإبادة ابعماعية بقتل الفلسطينيتُ، والإبادة الإثنية  ابعزائريتُ.

 وذلك بتهويد القدس.

بالتابٕ رفض الاختلبؼ الثقابُ قد يدفع وىكذا فإف رفض الآخر و  -(5
إبٔ التعامل مع ىذا الآخر بنوع من الرفض قد يتعدى الإبادة الإثنية إبٔ الإبادة 

 ابعماعية وكلببنا برطيم للآخر.
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 طبيعة الثقافة                :22النص 

ىل بهب أف بزتار بتُ الأطروحة التي ترى أف الثقافة كياف مستقل عن 
تلك التي تدافع عن أنها مظهر للفكر البشري؟ أين بيكن التوفيق بتُ الإنساف، و 

 ىذين الرأيتُ؟

إشراط الفرد ينفذ بعمق إبٔ السلوؾ الإنساني، فاستجابات الإنساف آلية 
بساما )...( يكوف من الصعب معو أف لا تعتبر الثقافة كشيء خارجي عن 

لا بيكنو التكهن بو ولا  الإنساف،  يهيمن عليو ويقوده طوعا أو كرىا بكو مصتَ
تشكيلو، مع ذلك إذا حللنا الثقافة عن قرب، فإننا لا بقد سوى سلسلة من 

بوف، يالاستجابات بسيز سلوؾ أفراد يؤلفوف بصاعة ما، بدعتٌ بقد أناسا يستج
بُ مثل ىذه  أناسا يسلكوف بطريقة معينة، أناسا يفكروف، وأناسا يستدلوف.

 (جعلو موضوعيا) عيء، بدعتٌ توضيىو التشي ف موضوع عملناالظروؼ، يبدو أ
 وبذسيد التجارب ابؼنفصلة لأفراد بصاعة بُ وقت معتُ.

تتعلق من أجل غاية و  .بقمع كل ىذه التجارب بُ كل نسميو ثقافتهم
 رة بساما.بر بالدراسة وجهة النظر ىذه م
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ابؼتماثلة التي  السلوكيات بشيءنقطة ابغرجة عندما الولكننا نصل إبٔ 
سوى حصيلة الإشراط ابؼتماثل بعماعة من الأفراد، إبٔ شيء خارج عن  ليست

 الإنساف، شيء فوؽ عضوي.

تًض على فائدة دراسة الثقافة، بُ بعض ابغالات، كما لو كاف عإننا لا ن
بؽا وجود موضوعي. لا توجد وسيلة أخرى للوصوؿ إبٔ فهم مدى التغتَات 

لكن رغم ىذه الضرورة  كل الناس.  الظاىرة بواسطة أبماط السلوؾ ابؼشتًكة لدى
، نأخذ  ابؼنهجية، لا بهب أف ننسى أف الأمر يتعلق ببناء وأنو كما بُ كل العلوـ

 ىذا البناء كدليل لفكرنا ودعامة لتحليلنا.

هيرزجوفتش                                                           

Les bases de l’anthropologie 

Culturelle, Payot, Paris, 1967, p. 17-18.  

 فهم النص:-أ

 تفكيك النص-1

الانطلبؽ من سؤاؿ يعبر عن إشكاؿ يتعلق بالاختيار بتُ أطروحتتُ أو  -
 بنا: الأطروحة التي ترى أف تُ الأطروحتتُبالأحرى بإمكانية التوفيق بينهما وىات

تي تدافع عن الثقافة كياف مستقل عن الإنساف وىذا ىو رأي كروبر، والأطروحة ال
 أنها مظهر للفكر البشري وىذا ما يدافع عنو أصحاب النزعة السيكولوجية.
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بهعل استجاباتو آلية وىذا يؤكد اعتبار  لإشراطبىضع  الإنسافسلوؾ  -
الثقافة شيئا خارجيا عن الإنساف يهيمن عليو ويقوده بكو مصتَ لا بيكن التكهن 

 بو ولا تشكيلو.

ب يبتُ  أنها بؾرد سلسلة من الاستجابات لكن برليل الثقافة عن قر  -
التي بسيز سلوؾ أفراد يؤلفوف بصاعة ما. ىذه الاستجابات ىي عبارة عن ردور 

معينة وعمليات عقلية ولكن حتى بُ ىذه ابغالة فنحن إزاء  وسلوكياتأفعاؿ 
عملية تشييئ بدعتٌ توضيح وبذسيد التجارب ابؼنفصلة لأفراد بصاعة بُ وقت 

ات ينتهي إبٔ يالسلوك ه التجارب بذمع برت اسم ثقافة. وتشييئمعتُ. وكل ىذ
 اعتبار الثقافة شيئا خارجا عن الإنساف شيئا فوؽ عضوي.

من الناحية ابؼنهجية أي من حيث الغاية ابؼتعلقة بالدراسة فإف التشييئ  -
مبرر. فالثقافة بؽا وجود موضوعي. لكن رغم ىذه الضرورة ابؼنهجية لا بهيب 

 الثقافة بناء فكري وىذا البناء يتخذ كدليل للفكر ودعامة للتحليل.نسياف أف 

 الثقافة، كياف مستقل، مظهر للفكر البشري.الكلمات المفتاحية: -2

التوفيق بتُ الأطروحة التي تدافع عن أف الثقافة بؽا  الفكرة العامة: -3
لفكر كياف مستقل عن الإنساف، والأطروحة التي تذىب إبٔ القوؿ بأنها مظهر ل

البشري، يتم على ابؼستوى ابؼنهجي أي أف التوفيق يتم من أجل أغراض تتعلق 
 بالدراسة العلمية للثقافة.
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 الثقافة؟ طبيعةما ىي الإشكال: -4

 المقالة-ب

يعيش الإنساف ضمن أبعاد متعددة. إنو يتحرؾ داخل الفضاء حيث  -(1
تاربىي  يعطيو ماض، ما بيارس عليو الوسط تأثتَاً ثابتا. ويوجد داخل الزمن

والإحساس بابؼستقبل. وبُ ىذا الإطار الإنساف ليس وحيدًا، إنو يؤلف مع أقرانو 
بؾتمعات يكوف التكيف مع أعضائها ضرورة ملحة، ولكن ما بييز ىذه 
المجتمعات عن بعضها البعض ىو الثقافة التي تقدـ للئنساف وسيلة للتكيف مع 

قافة؟ ىل ىي كياف موضوعي مستقل عن تعقيد العابٓ. لكن ما ىي طبَيعَة الث
 الإنساف أـ ىي حقيقة سيكولوجية أي مظهر للفكر الإنساني؟

ومظهر للفكر البشري. وىذا  الإنسافالثقافة كياف مستقل عن  -(2
الرأي الذي بهمع بتُ أطروحتتُ متعارضتتُ بيثل توفيقا بينهما تَفرضو الضرورة 

 ابؼنهجية.

مستقل عن الإنساف وبالتابٕ بؽا وجود  ما يؤكد أف الثقافة كياف -(3
موضوعي ىو خضوعو لعملية الإشراط التي بذعل استجاباتو آلية. وبُ ىذه ابغالة 
تكوف الثقافة شيئا خارجيا عنو يهيمن عليو ويقوده بكو مصتَ لا بيكنو التكهن 

 بو ولا تشكيلو.
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ابات لكن برليل الثقافة عن قرب يبتُ أف الثقافة بؾرد سلسلة من الاستج
التي بسيز سلوؾ أفراد يؤلفوف بصاعة ما. ىذه الاستجابات ىي عبارة عن ردود 
أفعاؿ وسلوكيات معينة وعمليات عقلية. غتَ أنو حتى بُ ىذه ابغالة فنحن إزاء 

وبذسيد التجارب ابؼنفصلة لأفراد بصاعة بُ وقت  تشييئ بدعتٌ توضيععملية 
 معتُ.

دًا موضوعيا أمر تفرضو الضرورة الثقافة وبالتابٕ إعطاؤىا وجو  وتشييء
ابؼنهجية أي أغراض الدراسة ولكن مع ذلك لا بهب أف ننسى أف الثقافة بناء 

 فكري، بيثل دليلب لفكرنا ودعامة لتحليلنا.

بُ الواقع طرح مشكل طبيعة الثقافة ىو بلغة فلسفية مشكل  -(4
تضمناف وحتتُ تاتب يذىب إبٔ أف كلب الأطر ابػلبؼ بتُ الواقعية وابؼثالية. الك

ما ىو ضروري لفهم الثقافة. فالثقافة بيكن أف تدرس كتجريد من صنع الكائنات 
البشرية. ىذا الرأي يعتبر أف الثقافة بؽا وجود موضوعي. إنو يعتبرىا شيئا فوؽ 

 ابػاصة. نونيوات من مراقبة الإنساف ويتجلى بُ حدود قلعضوي يف

ى واقعة أف كل أساليب ابغياة أنصار الوجود ابؼوضوعي للثقافة يلحوف عل
التقليدية تستمر من جيل إبٔ جيل من غتَ اعتبار بؼدة وجود شخص معتُ، 
فواقعة وجود متصل ثقابُ، رغم التغتَ الثابت للؤشخاص تكوف دليلب بُ صابّ 

 فة ككياف مستقل.امفهوـ الثق
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ليس من خلبؿ القروف بيكن أف نبتُ أف الثقافة ىي شيء أكثر من الناس 
ن بُ بصاعة معينة بُ أي فتًة من التاري.، لا يوجد أي فرد يعرؼ كل ولك

تفاصيل أساليب ابغياة بعماعتو. وأكثر من ذلك، مع الثقافة الأكثر بساطة، لا 
 بيكن للفرد أف يعرؼ إرثو الثقابُ كاملب.

الثقافة تعتبر ككل أعلى من الإنساف، تكوف الكلمة الثالثة بُ ىذه 
 .Hىربرت سبينسر  لعضوي، الفرؽ عضوي، التي أعطاىاالستَورة اللبعضوي، ا

Spencer   كإطار صوري لنظريتو بُ التطور. بعد أكثر من نصف قرف كلمة
من أجل بسييز الواقعة التالية:  Kroeber استعملها كروبر "فوؽ عضوي"

الثقافة والتطور البيولوجي بالطريقة نفسها بنا ظواىر من نظاـ بـتلف، بهب 
ر الثقافة موجودة بُ ذاتها، تشرؼ على حياة الآدميتُ الذين ليسوا بابؼثل اعتبا

مستَة التاري. أو ما نسميو عادة "سوى أدوات سلبية لسلطتها، يقوؿ كروبر: 
تقدـ ابغضارة لا يتوقف على ظهور شخصيات متميزة، بدا أف ىؤلاء الأفراد بُ  

و بخاصيتهم كل مكاف وكل زماف يتشابهوف على بكو ظاىر سواء بعبقريتهم أ
العادية، فإف الأساس الاجتماعي يظل نفسو، الفعل ابؼلموس لكل فرد على 
ابغضارة بؿدد بابغضارة نفسها، ابعسد والفكر ليس وجهتُ بؼادة واحدة أو 

 الشيءنشاط عضوي، ابعوىر الاجتماعي أو النظاـ من غتَ مادة إذا شئنا، 
 .1رة بُ ابغياة"الذي نسميو ابغضارة يتجاوزىم بكل كينونتو ابؼتجذ

                                                           
1- Melville Herskovits, op.cit., p. 15. 
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التي  الإنسافىذه ىي أطروحة الوجود ابؼوضوعي ابؼستقل للثقافة عن 
 بذزيءيتبناىا كروبر. أما أطروحة ابغقيقة السيكولوجية فتقوـ على النفور من 

ف ، فصل الإنساف شكليا، ابعسد عن أوجو سلوكو الذي يكو الإنسانيةالتجربة 
العناصر الفوؽ عضوية لوجوده. أكيد، كل ثقافة معتبرة خلبؿ جرياف الزمن 
موىوبة بحيوية تتعابٔ عن ابغياة الفردية لكل أعضاء بصاعة تظهرىا، لكن مع 
ذلك الثقافة لا بيكنها أف توجد من غتَ الإنساف. وبُ المحصلة موضعة ظاىرة لا 

 بشيء ابؼطالبة بوجود مستقل يعتٍ الإنسافبيكنها أف تظهر إلا بُ الفكر وفعل 
 لا يوجد إلا بُ فكر الباحث.

التعريف الأكثر وضوحا للثقافة من وجهة النظر السيكولوجية يطرح 
. كلمة متعلَّم ىنا أساسية، الإنسانيىكذا: الثقافة ىي العنصر ابؼتعلَّم بُ السلوؾ 

 ذلك أف كل العلماء يثبتوف أنو مهما كانت أشكاؿ ثقافة قابلة للوصف
ابؼوضوعي بهب أف تتعلم من قبل أجياؿ متتابعة لشعب ما، وإلا فإنها تتعرض 

 للضياع.

يتبتٌ أطروحة توفيقية بتُ الأطروحتتُ:  ىتَزجوفتشوىكذا فإف  -(5
أطروحة كروبر والأطروحة السيكولوجية. فالثقافة لا تقوـ كحقيقة فوؽ عضوية، 

الثقافة تسبق الأفراد وتبقى  ذلك أنها تعاش دائما بواسطة أفراد، ومن جهة أخرى
أنها تبدو بُ حدود قوانينها ابػاصة. فمن الضروري  باعتبارخارجا عنهم، 

منهجيا اعتبار الثقافة كحقيقة موضوعية، لكن من ابؼهم عدـ نسياف أف الظواىر 
 بزلوا من أي وجود بُ ذاتو. وأنها الأنتًوبولوجيتُبل ابؼدروسة مبنية من ق
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 الهوية الإثنية                 :23النص 

من ابؼهم الإقرار بأنو بالرغم متٌ أف الفئات الإثنية تقيم وزنا للبختلبفات 
الثقافية، فلب بيكننا الاستنتاج من ذلك علبقة بسيطة أحادية ابؼعتٌ بتُ كيانات 
إثنية من جهة، والاختلبفات أو التشابهات الثقافية من جهة أخرى. السمات 

، ولكن فقط تلك "ابؼوضوعية"تبار ليست بؾموع الاختلبفات التي تؤخذ بُ الاع
التي يعتبرىا الفاعلوف أنفسهم ذات دلالة. لا يكفي الإقرار بأف التغتَات 

ها، بعض السمات الثقافية تستعمل من خمتطبع الاختلبفات وتض يكولوجيةالإ
قبل الفاعلتُ كعلبمات ورموز عن الاختلبفات، بينما أخرى لا تؤخذ بُ 

عتبار، وأنو بُ بعض العلبقات اختلبفات جذرية يتم التقليل منها أو إنكارىا الا
بساما. إف المحتويات الثقافية للتفرعات الثنائية الإثنية تبدوا من الناحية التحليلية 

السمات ابغركية التي يبحث الأفراد عنها  –؛ علبمات ظاىرة ذات نظامتُ: أولا
ثل البزة، أو اللغة، أو ابؼسكن أو أسلوب ويعرضونها من أجل تبياف ىويتهم، م

ابغياة بشكل عاـ. و ثانيا؛ توجهات ذات قيمة أساسية: معايتَ ابػلقية والسمو 
إبٔ فئة إثنية يقتضي  الانتماءالتي بفضلها يتم ابغكم على الأفعاؿ. باعتبار أف 

ر أف يكوف ىناؾ بمط من الشخص لو ىذه ابؽوية الأساسية، ىذا يعتٍ أيضا الإقرا
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بحق قبوؿ الأحكاـ وابغكم على الآخرين، حسب ابؼعايتَ ذاتها التي ىي ملبئمة 
بؽذه الإثنية. لا أحد من ىذه الأنواع من المحتويات الثقافية بيكنو أف يستنتج من 
قائمة وصفية للسمات الثقافية أو الاختلبفات الثقافية، لا بيكن التكهن اعتمادا 

تي ينوه بها الفاعلوف أف بهعلونها ملبئمة  على مبادئ أولية ما ىي السمات ال
كسمات تنظيمية. بعبارات أخرى الفئات الإثنية تشكل قوقعة تنظيمية داخلها 

بـتلفة.  ثقافية-سوسيوبيكن وضع بؿتويات بأشكاؿ وأبعاد متنوعة بُ أنظمة 
ىذه الفئات بيكن أف تكوف ملبئمة جدا على مستوى السلوكيات، ولكن بيكن 

لك أيضا، بيكنها أف تنفذ إبٔ كل ابغياة الاجتماعية، أولا تكوف أف لا تكوف كذ
ضوح منظور  ملبئمة إلا بُ بعض قطاعات النشاط بؿدودة جدًا. ىناؾ إذف بو 

 نوغرافية ومقارنة لأشكاؿ بـتلفة من التنظيم الإثتٍ.كامل ينفتح لتوصيفات إت

 ف. بارت                                                

« Les groupes ethniques et leur frontières » 

In P. Poutignat et J. Striff-Fenart, Théorie de 
l’ethnicité, P.U.F, paris, 1995, P 211-212.  

 التعرف بصاحب النص: -أ

بُ لا يبزيغ من  1928عاـ  Frederick Barthولد فريدريك بارت 
ات ابؼتحدة. عاد إبٔ النرويج غداة أب جيولوجي وغادر أبؼانيا باكرا إبٔ الولاي
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الثانوية، رحل مع  ji، وبعد أف أنهى دراس1946ابغرب العابؼية الثانية. عاـ 
تسجيل بُ ابعامعة حيث درس على الإحادثة أولا قبل أف العائلتو إبٔ شيغاكو و 

، وما لبث أف شارؾ بُ 1949وبولوجيا. حصل على ابؼاجستتَ عاـ تً بىتار الأن
ثرية بُ جارمو )العراؽ( برت إشراؼ ر. بريدووف، بٍ بقي عند أكراد ابغفريات الأ

نوغرافية بٍ أتاحت لو منحة من ابغكومة تابؼنطقة، حيث قاـ بأوبٔ برقيقاتو الإ
 ءالنروبهية العودة إبٔ ابؼدرسة العليا للدراسات الاقتصادية بُ لندف حيث جا

دئ التنظيم مبا"للعمل مع فتَث فاكتشف ليش، وبُ لندف ذاتها كتب 
 1945. عند عودتو إبٔ أوسلو تعلم الباشتونية قبل أف يذىب عاـ "الاجتماعي

يدج . بٍ انتقل بعد ذلك إبٔ جامعة كمبر للئقامة لدى السوات بُ شماؿ باكستاف
أوكل ألفرد ميتًو  1958-1957بؼدة عامتُ حيث ناقش رسالة دكتوراه. بُ 

ليات حضرنة المجتمعات البدوية إبٔ بارت مهمة لدى الأونيسكو، ىي دراسة أو 
 بُ إيراف. 

 ( لكنو برع ب1961ُ-1953ىو بُ الأصل باحث بُ جامعة أوسلو )
( 1972-1961وبولوجيا الاجتماعية )جامعة برغن، حيث شغل كرسي الأنتً 

وأرسى دعائم منهج التدريس والبحث الذي سيجلب لو الشهرة. ولقد أدى 
 إبٔ حث  هج لتحليل دينامية المجتمعاتاعتماد أسلوب مبتكر للبحث وتطوير من

 ، كافبكو مناطق بالغة التنوع، مثل غينيا ابعديدة وبابٕ تبارت على الالتفا
، وىو يرتبط اليوـ 1985حتى العاـ  1973أستاذا بُ أوسلو من العاـ 

 نوغرابُ للمدينة نفسها، ويتابع التعليم بُ الولايات ابؼتحدة.تبابؼتحف الإ



171 

 

وبولوجيا تماعية والبنيوية الفرنسية والأنتً الاج على عكس التمامية
ابؼاركسية، بسسك بارت بتقدنً تفستَ للؤحداث الاجتماعية يعرؼ كيف يستعيد 

ر بُ البداية بالوظيفية، لكنو . تأثقيمة ابؼداخل ابؼعقدة، ابؼولدة للنظاـ والشكل
عل، توجو منذ وقت مبكر إبٔ تركيز إشكاليتو على مفهومتُ، الشبكة والتفا

اللذين يرابنا مناسبتُ لتحليل ابؼتغتَات ولعبة ابؼمكنات بُ بيئة طبيعية وبؿيط 
 ثقابُ معينتُ.

، 1959إف انتباه بارت إبٔ ابػيارات الشخصية أدى بو، ابتداءا من عاـ 
إبٔ ابؼناداة بدراسة منهجية للتغيتَ، وىو ستَكز بُ ىذه الدراسة على الديناميات 

ة ظاىريا، وذلك مثلب بإظهار قدرة النماذج المجزأة على التي تولدىا مواقف قسري
. وىو بههد بُ إثبات أف ابؼوقف الإثتٍ والثقافة 1961تطوير ابػطط السياسية 

بُ مقاربة التصرفات  الأنتًوبولوجيا. ليقتًح استخداـ 1969نادراً ما يتطابقاف 
اد عن التفستَات القابلة لإفساح المجاؿ أماـ أولويات الإبداع والتجديد بالابتع

. ىكذا يظهر المجتمع 1992الطاغية، الوثيقة الصلة بالأنساؽ الإنتاجية السائدة 
على أنو مؤلف من أنظمة مركبة ذات ىندسة متغتَة، ومطبوعة بعدـ التًابط 

، بيكن بُ نظريات دراسة التغتَ الاجتماعي عبر ملبحظة 1969وغياب ابغدود 
لأوؿ الدور الذي يلعبو الأشخاص بُ تفعيل دقيقة للتصرفات تصنع بُ ابؼقاـ ا

 .1أشكاؿ ابؼعرفة

 فهم النص: -ب
                                                           

 .161-161، ص مرجع سابقبٌار بونت ومٌشال إٌزار،   1 -
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 تفكيك النص: -1

بالرغم من أف الفئات الإثنية تقيم وزنا للبختلبفات الثقافية، فلب بيكن  -
طة بتُ الكيانات الاستنتاج من ذلك أف ىذه الاختلبفات تعبر عن علبقة بسي

الإثنية والاختلبفات أو التشابهات الثقافية. أي أنو ليس بدجرد ما يكوف ىناؾ  
 كيانات إثنية تدرؾ الاختلبفات فيما بينها.

السمات التي تؤخذ بُ الاعتبار أي التي بؽا أبنية بُ إدراؾ الاختلبؼ  -
عتبرىا الإثتٍ ليست بؾموعة الاختلبفات ابؼوضوعية ولكن فقط تلك التي ي

 ذات دلالة. أنفسهمالفاعلوف 

لا تكفي لإقرار الاختلبفات وتضخيمها بل  يكولوجيةالإالتغتَات  -
 الفاعلوف ىم من بودد أي السمات تستعمل كعلبمات ورموز عن الاختلبفات.

المحتويات الثقافية للتفرعات الثنائية الإثنية تبدو من الناحية التحليلية  -
ات ظاىرة وىي تلك السمات ابغركية التي يبحث ذات نظامتُ: الأوؿ علبم

عنها الأفراد ويعرضونها من أجل تبياف ىوياتهم مثل البزة، اللغة وابؼسكن أو 
أسلوب ابغياة بشكل عاـ، والثاني توجهات ذات قيمة أساسية تتمثل بُ معايتَ 

 .فعاؿابػلقية والسمو التي بفضلها يتم ابغكم على الأ
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ية يقتضي ىوية أساسية بسيز الأشخاص وتقتضي الإنتماء إبٔ فئة إثن -
انطلبقا من ابؼعايتَ ابػاصة بهذه  الآخرينالإقرار بحق قبوؿ الأحكاـ وابغكم على 

 الإثنية.

من غتَ ابؼمكن التكهن اعتمادا على مبادئ أولية بالسمات التي ينوه  -
ثنية ت الإتنظيمية. وىذا يعتٍ أف الفئابها الفاعلوف أو بهعلونها ملبئمة كسمات 

تشكل قوقعة تنظيمية داخلها بيكن وضع بؿتويات بأشكاؿ وأبعاد متنوعة بُ 
ثقافية بـتلفة. وىذه الفئات بيكن أف تكوف ملبئمة ىي مستوى  -أنظمة سوسيو

السلوؾ أولا تكوف ملبئمة. وبيكنها أف تنفذ إبٔ كل ابغياة الاجتماعية أو تكوف 
 داّ.ملبئمة بُ بعض قطاعات النشاط بؿدودة ج

 ثنية، الاختلبفات الثقافية.الفئات الإالكلمات المفتاحية:  -2

الفاعلوف الاجتماعيوف ىم من يبتٍ ىويتهم الإثنية بُ الفكرة العامة:  -3
 مقابل بصاعات إثنية أخرى.

وضوعية عن ابؼلاختلبفات عن اىل ابؽوية الإثنية تتشكل الإشكال:  -4
ماعيتُ ىم أنفسهم من يبتٍ تلك ابعماعات الأخرى أـ أف الفاعلتُ الاجت

 ابؽوية؟

 المقالة -جـــ
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كلمة إثنية مشتقة من الكلمة اليونانية إتنوس التي كاف يشتَ بها   -)1
 (polis)بؾموع الشعوب التي بٓ تكن منظمة بُ مدف إبٔ اليونانيوف القدامى 

 أو ابغيوانية التي الإنسانيةوكذلك بشكل أوسع، ابعماعات من الكائنات ابغية 
تعيش بؾتمعة. الإثنية بؽا استعماؿ حديث نسبيا بُ اللغة الفرنسية باعتبار أنو بُ 

وج ىذا اللفظ بُ العلوـ بلا نهاية القرف التاسع عشر فقط أدخل ج. فاشي دو
الاجتماعية من أجل تهذيب مفاىيمو العرقية. بُ الواقع لقد ميز بتُ العرؽ  

ة خصائص فيزيولوجية مشتًكة كمجموعة من الكائنات البشرية بؾتمعة بواسط
عن الأمة ككياف سياسي واجتماعي تاربىي، والإثنية التي تشتَ إبٔ ابعماعة 
المحددة بلغة وثقافة مشتًكة، وإذف بتقليد عقلبني وليس بوراثة فيزيولوجية أو 
تضامن تاربىي. بُ ىذه الفتًة كاف يوجد خلط بتُ الأمة والإثنية بحيث كانت 

المجتمعات الغريبة أيضا، لكن ابتداءا من القرف التاسع عشر  تشتَ كلمة أمة إبٔ 
كلمة أمة ستخصص للشعوب الغربية ابؼوىوبة بدشروع تاربىي كبتَ، وإثنية 

وبولوجي تً للئشارة إبٔ الشعوب التي كاف بوكم عليها بأنها أدنى، بابؼعتٌ الأن
ونة كلب منسجما تشتَ الإثنية إبٔ بصاعة إنسانية تتميز بثقافة ولغة مشتًكتتُ، مك

يرجع إبٔ تقاسم تاري. ومنطقة معينة. لكن ىذه الاختلبفات ابؼوضوعية ىل ىي 
التي تشكل ابؽوية الإثنية بعماعة من ابعماعات الإثنية أـ أف الفاعلتُ 

 الاجتماعيتُ ىم من بوددوف ىويتهم تلك؟
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ليست الاختلبفات ابؼوضوعية ىي التي تشكل ىوية إثنية من  -(2
ل الفاعلوف الاجتماعيوف ىم من يبتٍ ىويتهم الإثنية بُ مقابل الإثنيات ب

 بصاعات إثنية أخرى.

بالرغم من أف الفئات الإثنية تقيم وزنا للبختلبفات الثقافية، فلب  -(3
بيكن الاستنتاج من ذلك أف ىذه الاختلبفات تعبر عن علبقة بسيطة بتُ 

ية. أي أنو ليس بدجرد ما الكيانات الإثنية والاختلبفات أو التشابهات الثقاف
 يكوف ىناؾ كيانات إثنية تدرؾ الاختلبفات فيما بينها.

لا تكفي لإقرار الاختلبفات وتضخيمها بل  يكولوجيةالإالتغتَات 
 الفاعلوف ىم من بودد أي السمات تستعمل كعلبمات ورموز عن الاختلبفات.

احية التحليلية ذات المحتويات الثقافية للتفرعات الثنائية الإثنية تبدو من الن
نظامتُ: الأوؿ علبمات ظاىرة وىي تلك السمات ابغركية التي يبحث عنها 
الأفراد ويعرضونها من أجل تبياف ىوياتهم مثل البزة، اللغة وابؼسكن أو أسلوب 
ابغياة بشكل عاـ، والثاني توجهات ذات قيمة أساسية تتمثل بُ معايتَ ابػلقية 

 م على الأفعاؿ.والسمو التي بفضلها يتم ابغك

إبٔ فئة إثنية يقتضي ىوية أساسية بسيز الأشخاص وتقتضي  والانتماء
الإقرار بحق قبوؿ الأحكاـ وابغكم على الآخرين انطلبقا من ابؼعايتَ ابػاصة بهذه 

 الإثنية.
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ومن غتَ ابؼمكن التكهن اعتمادا على مبادئ أولية بالسمات التي ينوه بها 
ة كسمات تنظيمية. وىذا يعتٍ أف الفئات الإثنية الفاعلوف أو بهعلونها ملبئم

تشكل قوقعة تنظيمية داخلها بيكن وضع بؿتويات بأشكاؿ وأبعاد متنوعة بُ 
 علىثقافية بـتلفة. وىذه الفئات بيكن أف تكوف ملبئمة  -أنظمة سوسيو

لا تكوف ملبئمة. وبيكنها أف تنفذ إبٔ كل ابغياة الاجتماعية  مستوى السلوؾ أو
 ملبئمة بُ بعض قطاعات النشاط بؿدودة جداّ. أو تكوف

إف الطرح الذي تقدـ بو بارت يدخل بُ إطار التوجو الذي يذىب  -(4
إبٔ تبياف الأساس الذابٌ للجماعة الإثنية والذي يعتٍ أف إثنية ما ليست نتاج 

، القائم على بفيزات مشتًكة، ولكن بالانتماءمعايتَ موضوعية، بتقابظها الوعي 
تعتبرىا رموزاً للجماعة. بالنسبة بؼاكس فيبر مثلب، التي تقررىا ابعماعة  أبنيتها

ابعماعة الإثنية ىي بصاعة إنسانية مرتبطة بواسطة الاعتقاد الذابٌ بُ الوجود 
الواقعي بؽذه ابعماعة. ىذا الاعتقاد بيكن أف يتوطد بُ بظات ثقافية )اللغة 

ولكنها لا تأخذ معناىا اجتماعيا  مشتًكة،( عرقية)أو فيزيولوجية  (والدين مثلب
اج تإلا إذا كانت تبدو ذاتيا بواسطة الفاعلتُ الاجتماعيتُ كمؤسِّسة لإن
ابتيس ىاجتماعي. فيبر أشار إبٔ أنو إذا كانت ابعماعة الإثنية ترجع غالبا إبٔ 

متقاسم، بيكنها أف تتعابٔ عن الاختلبفات الثقافية البارزة. الوعي بالانتماء لدى 
لتُ ليس بالضرورة نتيجة لانسجاـ ثقابُ كبتَ إبٔ حد ما. العاطفة الإثنية الفاع

تفضل انسجاـ ابعماعة على ابؼستوى السياسي، التي ستنخرط بُ أفعاؿ مشتًكة 
 تؤكد بدورىا الاعتقاد بُ وجود بصاعة إثنية.
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الذي بُ  S. Nadelوجهة النظر الذاتية ىذه أعلن عنها أيضا نادؿ 
القبيلة توجد، ليس "اقتًح تعريف القبيلة: " بنجتَيا النوبا"و بُ كتاب 1947سنة 

بدوجب وحدة ما أو ىوية، ولكن بدوجب وحدة أيديولوجية وىوية مقبولة كعقيدة 
dogme ." 

أنكر تقليدا ذاتيا بتشديده على البعد  تومن جه E. Leach ليش
يا لا بيكن ببرمان Kachin العلبئقي للهوية الإثنية. عاطفة الانتماء للكاشتُ

. shan أف تفهم، بُ نظره، إلا بُ إطار منظور كلي يدمج علبقاتهم مع الشاف
مع أعماؿ فيبر ولكن أعماؿ بارت خاصة بُ سنوات الستينيات، ابعماعة 
 العلمية انقادت إبٔ مراجعة بطريقة منظمة، بُ غياب بؾهود صارـ للتعريف، ما

نية. بالنسبة لبارت، ابؽوية الإثنية لا يبتٌ حوؿ معتٌ كلمة إث الأنتًوبولوجياتركتو 
تقوـ على معطيات موضوعية، إنها نتاج اجتماعي برصل على بسييز من نظاـ 

 رمزي.

 J. Striff-Fenartر وستًيف فينا P. Poutignat بالنسبة لبوتينيا
اجة الأوبٔ ىي الاعتقاد بُ السذ" فقد راجعا الاستعماؿ الشائع لكلمة إثنية

دة إثنية )مهما تكن ابؼعايتَ ابؼعتمدة( بواسطة قائمة من تعريف وح إمكانية
اجة الثانية تتمثل بُ الاعتقاد أف الانعزاؿ ابعغرابُ ذالسمات )...( الس

اجة الثالثة ىي الاعتقاد أف أساس الاختلبؼ الإثتٍ )...( السذ والاجتماعي ىو
بشكل = بصاعة واقعية من الأشخاص، بينما أنو  ةميسما إثنيا = أسلوب حيا

"  كعمل  ىذه العناصر الثلبثة ىو الذي يعطىدقيق برليل العلبقة الإشكالية بتُ 
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بعبارة أخرى، الانتماء الإثتٍ لا بيكن بُ كل الأحواؿ أف يرجع إبٔ قائمة من 
ابؼعايتَ ابؼوضوعية، التي بسكن من ضم الأفراد بُ فئة إثنية. إف ثقافة ما ليست 

بصاعة  فأنها ذات دلالة، وفضلب عن ذلك إفقط جرداً لسمات ينظر إليها على 
بيكن أف تؤكد ىوية إثنية رغم الاختلبفات البارزة بتُ أعضائها بينما العكس، 

 من الشائع أف بصاعات قريبة جدا ثقافيا تعلن بسيزىا الإثتٍ.

وىكذا بيكن القوؿ مع تلك ابؼراجعات العلمية بؼفهوـ الإثنية  -(5
لتمايز وبالتابٕ ابؽوية الإثنية أف ىذه ابؽوية ليست والعوامل ابؼشكلة للبختلبؼ وا

علبقة بسيطة بتُ بؾموعة أفراد واختلبفات معينة، بل إف السمات التي تعتمد بُ 
 تشكيلها، دلالتها وأبنيتها تتحدداف بالفاعلتُ أنفسهم.
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 الدينامية الاجتماعية            :24النص 

ن بعض العلبقات الاجتماعية، وعن الأزمات ابؼعاشة تصبح كاشفا ع
 الاعتباربعض التشكيلبت الثقافية وعلبقاتها ابؼتبادلة، إنها تقود إبٔ الأخذ بُ 

المجتمع بُ فعلو وردود أفعالو وليس بُ شكل بنيات وأنظمة لازمنية. إنها برث 
كثر عن العلبقات على البحث عن شروط الوجود الاجتماعي، الكواشف الأ

برليل للوضعيات وابغدث الذي اكتسب الآف الوضع  ضعالتي تكونو، وو 
طأ العلمي، بُ نفس ىذه ابغركة، التاري. بً تصحيحو عن بؾتمعات حددىا ابػ

 تاربىية.والبلبدة النظرية على أنها لا

الدينامية الاجتماعية متصورة بُ كل تعقيدىا والتاري. لا غتٌ عنهما معا. 
لية وابػارجية. لا بيكن أف يكوف شيئا آخر الأوبٔ تبدو بُ وجهها ابؼزدوج: الداخ

العلبقة ابػارجية تدرؾ بتضخيم   ار الداخلية للتبعية الاستعمارية.بسبب الآث
كاريكاتوري تقريبا. ىذا التشديد على التاري. )وليس على الاستمراريات 
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الشكلية فقط(، ىذا البحث عن الظروؼ ابؼعبرة عن ابغياة ابغميمية 
ىذا الاعتًاؼ بدختلف الديناميات التي تتم فيها  ،"مآسيها"للمجتمعات و

باستمرار من أجل إنشائها وبزريبها، مكن كل ذلك من إعطاء بؿتوى أوؿ 
بً  الإسهاـوبولوجيا دينامية. وبحسب ىذا تً لبرنامج بناء علم اجتماع وأن
 استدعاء ميلبد مدرسة دينامية.

تضمن أقل من بعد بُ الواقع، ابؼسعى بٓ يكن إلا بُ بدايتو بٓ يكن ي
بيكن وصفو بكلمة نقدي، ليس بالرجوع إبٔ مذاىب مهيمنة ولكن بالرجوع إبٔ 

النظر ىذه، ذلك أنها نظاـ الواقع. المجتمعات بُ حالة استعمار طرحت طريقة 
كراىات الازدواجية والتناقض. بُ حالتها الاختلبؿ بتُ مظاىر خضعت بقوة لإ 

ا تقري . أثناء أبحاثي ابؼباشرة، السؤاؿ ابؼلح الواقع الاجتماعي وىذه ابغقيقة ذاته
 يتأتى الذي يتجلى بسهولة بُ ىذا الظرؼ،كاف عن معرفة إذا كاف ىذا الفارؽ، 

وخاصة تلك  –عن علبقة التبعية أو بييز كل المجتمعات. دراسابٌ اللبحقة 
يست بينت بٕ عمومية الظاىرة. المجتمعات ل –وبولوجيا السياسية تً ابؼتعلقة بالأن

أبداً ما تبدو عليو أو ما ترغب أف تكونو. إنها تعبر عن نفسها على مستويتُ 
إذا جاز القوؿ. والآخر  "الربظية"على الأقل. أحدبنا سطحي يقدـ البنيات 

عميق، يضمن الدخوؿ إبٔ العلبقات الفعلية الأساسية وإبٔ ابؼمارسات الكاشفة 
تقارب العلوـ الاجتماعية ىذين  عن دينامية النظاـ الاجتماعي. بُ الوقت الذي

ابؼستويتُ من التنظيم والتعبتَ. وحيث ما حددت علبقاتهما، تصبح بالضرورة 
 نقدية. بتصحيح أوىاـ وجهة النظر الشائعة تتطور إبٔ ميداف الصرامة العلمية.
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 بالونديي

Sens et puissance. Les dynamiques  

sociales, P.U.F, paris, 1971, p 6-7. 

 ف بصاحب النص:يالتعر  -أ

. انفتاح علم السياسية على Georges Balandier جورج بالونديي
نولوجيا التي ساىم ىو نفسو بتحريرىا من تقليد القدنً، وبناء علم اجتماع الإت

لسلطة وبذبر على تفستَ عوامل الفوضى دينامي للحداثة التي تفضح كل ألعاب ا
بُ كل نظاـ اجتماعي، تلك أىداؼ حققها جورج بالونديي الذي ولد عاـ 

 بُ منطقة السافوا العليا الفرنسية. 1920

نولوجيا بُ باريس، درس التحولات بعد أف بزصص بُ الفلسفة والإت
ونغو عاـ الإفريقية التي حدثت بُ فتًة ما بعد ابغرب ما بتُ السوداف والك

علم الاجتماع ابغابٕ بُ "، ناقش بالونديي دكتوراه الدولة ونشر كتابي1955
، اللذين أعادا الاعتبار "السوداء" و " علم اجتماع أحياء برازافيل السوداء إفريقيا

للدراسات الأفريقانية. عاد بطلب من معهد الدراسات السياسية بُ باريس 
  فرنسا وليبتكر مع أ. سوبُ مصطلح ليعطي أوبٔ المحاضرات عن التنمية بُ
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. انتقل إبٔ ابؼدرسة التطبيقية للدراسات العليا حيث ابتكر تعليم "العابٓ الثالث"
 السوداء وأسس مركز الدراسات الإفريقية. إفريقياعلم اجتماع 

، وافتتح فيها أوؿ منبر لعلم 1962انتخب أستاذا بُ السوربوف عاـ 
بُ  1966عينو، تابع إعطاء بؿاضرات حتى عاـ  الاجتماع الإفريقي وبُ الوقت

دار ابؼعلمتُ العليا، وبٓ يتوقف، لا بُ مركزه ابعديد ولا بُ ابؼركز الوطتٍ للبحوث 
العلمية ولا بُ ابعامعة عن توسيع دائرة أبحاثو وعن إصدار أعماؿ طبعت جيلب 

عطاء  الأوؿ الذي فكر بإنينولوجيا. ولكونو الباحث الأفريقاتمن علماء الإ
مفهوـ الوضع الاستعماري عبر التقاط عدـ التوازف الناتج عن العلبقات بتُ 

وبولوجيا السياسية تً ابؼستعمِرين وابؼستعمَرين، فلقد كشف بالونديي بُ كتابو الأن
 أنتًوبولوجيامسألة التواطؤ ابؼهمة بتُ السلطة وابؼقدس، فمن خلبؿ  1967

 وقت واحد، ركائز وأولويات ووظائف المجتمعات الفاقدة للدولة تظهر بوضوح بُ
يؤسس لديناميكية اجتماعية مرتبطة  1971السلطة. وىو بُ كتابو ابؼعتٌ والقوة 

بعلم اجتماع التحولات والتنمية. فإذا كاف كل النظاـ الاجتماعي غتَ ثابت 
ومستحدث، وإذا كاف بهمع بتُ عدـ الثقة والنظاـ والفوضى، فمن الواجب 

 ما يبتُ عطل النظاـ: معارضات وصراعات وأزمات. ىذا ما ضبط التغيتَات عبر
الذي يقتًح البدء ببحث نقدي عن  1974وبولوجي تً ابؼنطق الأن فعلو كتاب 
 .1ابغداثة الغربية

 فهم النص -ب
                                                           

1
 .7=7 ص ،سابق مرجع إٌزار، ومٌشال بونت بٌار - 
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 تفكيك النص-1

عض العلبقات الأزمات التي تعيشها المجتمعات بسثل كاشفا عن ب -
الاجتماعية وعن بعض التشكيلبت الثقافة وعلبقاتها ابؼتبادلة، وىذه الأزمات 
تقود أو تدفع إبٔ الأخذ بُ الاعتبار حركة المجتمع أي فعلو وردود أفعالو وليس 

 لازمنية أي ثابتة.وأنظمة شكل بنيات 

إف الأزمات برث على البحث عن شروط الوجود الاجتماعي التي بسثل   -
اشف عن العلبقات التي تكوف ىذا الوجود كما تدفع إبٔ وضع برليل كو 

 للوضعيات وابغدث الذي اكتسب الآف الوضع العلمي.

بُ إطار حركة المجتمعات ىذه بً إعادة النظر بتاري. المجتمعات التي  -
 افتًض خطأ أنها لا تاربىية.

والدينامية  أبنية الدينامية الاجتماعية والتاري. بُ دراسة المجتمعات. -
تبدو بُ وجهها ابؼزدوج: الداخلية بفعل عوامل داخلية من المجتمع ذاتو، وخارجية 

 بفعل عوامل آتية من ابػارج كالاستعمار مثلب.

 لا ينبغي تضخيم الآثار ابػارجية على حساب الآثار الداخلية. -

التشديد على التاري. وعلى ابؼآسي التي تعيشها المجتمعات وعلى  -
وبولوجيا دينامية عبّرت عن يات أدى إبٔ بناء علم اجتماع وأنتً الدينامبـتلف 

 نفسها بُ التيار أو ابؼدرسة الدينامية.
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الدينامية بيكن وصفها بالنقدية، والواقع الاجتماعي  الأنتًوبولوجياىذه  -
 ىو الذي يبرىن عليها.

ت المجتمعات بُ حالة استعمار دفعت بالونديي إبٔ التساؤؿ إذا كان -
أو كل المجتمعات دوف فقط الدينامية بسيز المجتمعات ابػاضعة للتبعية الاستعمارية 

وبولوجيا السياسية بينت لو ات اللبحقة وخاصة ابؼتعلقة بالأنتً استثناء، والدراس
 عمومية الظاىرة.

المجتمعات ليست أبدا ما تبدو عليو أو ما ترغب أف تكونو، إنها تعبر  -
: على مستوى سطحي يقدـ البنيات الربظية. ومستوى عن نفسها على مستويتُ

آخر عميق يتعلق بالعلبقات الفعلية الأساسية وابؼمارسات الكاشفة عن دينامية 
 النظاـ الاجتماعي.

العلوـ الاجتماعية تصبح نقدية إذا ما قاربت ىذين ابؼستويتُ وحددت  -
 علبقاتهما.

 جتماعية.المجتمع، الدينامية الاالكلمات المفتاحية:  -2

المجتمعات  ليست ثابتة أبدا، بل بزضع لدينامية  الفكرة العامة: -3
 اجتماعية.

 ىل تتميز المجتمعات بالثبات أـ بالتغتَ والدينامية؟ الإشكال: -4

 المقالة -جـــ
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وبولوجيا الكلبسيكية على الثبات لقد جرى التشديد بُ الأنتً  -(1
الوظيفية مثلب تستبعد التاري. والانسجاـ الداخلي للمجتمعات. ىكذا فإف 

وبولوجية. لكن واقع المجتمعات ابؼستعمرة بُ علبقتها تً والصراع من أي مقاربة أن
مع الاستعمار والأزمات التي مرت بها فرض مقاربة علمية جديدة، فعلبـ تقوـ 
ىذه ابؼقاربة؟ ىل المجتمعات تتميز بالثبات والانسجاـ أـ أنها بزضع للتغتَ 

 والدينامية؟

 المجتمعات تتميز بُ عمومها بالتغتَ والدينامية. -(2

الأزمات التي تعيشها المجتمعات بسثل كاشفا عن بعض العلبقات  -(3
الاجتماعية وعن بعض التشكيلبت الثقافة وعلبقاتها ابؼتبادلة، وىذه الأزمات 
 تقود أو تدفع إبٔ الأخذ بُ الاعتبار حركة المجتمع أي فعلو وردود أفعالو وليس

 شكل بنيات وأنظمة لازمنية أي ثابتة.

إف الأزمات برث على البحث عن شروط الوجود الاجتماعي التي بسثل   
كواشف عن العلبقات التي تكوف ىذا الوجود كما تدفع إبٔ وضع برليل 
للوضعيات وابغدث الذي اكتسب الآف الوضع العلمي. وبُ إطار حركة 

 لمجتمعات التي افتًض خطأ أنها لا تاربىية.المجتمعات ىذه بً إعادة النظر بتاري. ا

أبنية الدينامية الاجتماعية والتاري. بُ دراسة المجتمعات. والدينامية تبدو 
بُ وجهها ابؼزدوج: الداخلية بفعل عوامل داخلية من المجتمع ذاتو، وخارجية بفعل 
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ارجية لا ينبغي تضخيم الآثار ابػ ولكن عوامل آتية من ابػارج كالاستعمار مثلب.
 على حساب الآثار الداخلية.

التشديد على التاري. وعلى ابؼآسي التي تعيشها المجتمعات وعلى بـتلف  و
الديناميات أدى إبٔ بناء علم اجتماع وأنتًوبولوجيا دينامية عبّرت عن نفسها بُ 

ىذه الأنتًوبولوجيا الدينامية بيكن وصفها بالنقدية،  التيار أو ابؼدرسة الدينامية.
 واقع الاجتماعي ىو الذي يبرىن عليها.وال

المجتمعات بُ حالة استعمار دفعت بالونديي إبٔ التساؤؿ إذا كانت  إف
أو كل المجتمعات دوف فقط الدينامية بسيز المجتمعات ابػاضعة للتبعية الاستعمارية 

استثناء، والدراسات اللبحقة وخاصة ابؼتعلقة بالأنتًوبولوجيا السياسية بينت لو 
 ية الظاىرة.عموم

المجتمعات ليست أبدا ما تبدو عليو أو ما ترغب أف تكونو، إنها تعبر عن و 
نفسها على مستويتُ: على مستوى سطحي يقدـ البنيات الربظية. ومستوى 
آخر عميق يتعلق بالعلبقات الفعلية الأساسية وابؼمارسات الكاشفة عن دينامية 

 النظاـ الاجتماعي.

العلوـ الاجتماعية تصبح نقدية إذا ما  ير أفوينتهي بالونديي إبٔ تقر 
 قاربت ىذين ابؼستويتُ وحددت علبقاتهما.
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بُ مقابل المجتمعات التي تبدو وكأنها جامدة بُ تاربىها بفعل أسطورة  -(4
حياتهم المجتمعية بأسرىا، ظهرت نظرة أخرى إبٔ المجتمعات  حمتسلطة إذ بذتا 

يعتقد البعض، وأكثر عرضة للخلبفات تراىا، بالعكس، أقل بذانسا وثباتا بفا 
والتناقضات بفا يظن. ىكذا صتَ من جديد إبٔ إبراز التاري. والدينامية المجتمعية، 
أي دور التغتَ، بدا بُ ذلك الذي بودث بُ صلب ابعماعات التي تبدو بُ 
ظاىرىا أكثر ابعماعات تقليدية بُ وجو وظيفية دوركانً ومالينوفسكي، وبنيوية 

 وس.ستً  -ليفي
فأعيد النظر بدفهوـ التًاث والمجتمعات التًاثية )التقليدية( الذي يوحي  

بنوع من الاستمرارية وابعمود على حاؿ واحدة. ويعود ىذا الارتداد على 
ابؼدارس السابقة بُ أصولو إبٔ الدراسات التي جرت حوؿ إفريقيا، تلك القارة 

غيتَ الذي تسميو التي عصف الاستعمار بأوضاعها وأحدث فيها ذلك الت
 الأنتًوبولوجيا الأمريكية تثاقفا أو تغتَا ثقافيا.

ىكذا بعيد ابغرب العابؼية الثانية كثتَ من البحوث بُ الأنتًوبولوجيا أحدثت 
قطيعة مع الأنتًوبولوجيا الكلبسيكية. فالأمر بٓ يعد يعتٍ منذ الآف الرغبة بُ 

ية المجتمعات التقليدية، بساسك الأنظمة الاجتماعية )التجانس(، ونفي تاربى
ومقاربتها كما لو كانت أنظمة مغلقة ومنطوية على ذاتها، ولكن على العكس 
فقد جرى التشديد على التغتَات والصراعات وتاري. ديناميكية الثقافات. إف  

بالنسبة  E.Leachوليش  M.Glukmanكتابا أمثاؿ جلوكماف 
ومارسيي  G.Balandierللؤنتًوبولوجيا البريطانية، وبالونديي 

B.Mercier  بالنسبة للؤنتًوبولوجيا الفرنسية سيبرزوف كممثلتُ رئسيتُ لتيار
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سيأخذ تسمية الديناميكي. وإذا كاف بفثلو ىذا التيار باحثتُ ذوي تكوين 
بـتلف، وأصحاب تقاليد وطنية بـتلفة، قد باشروا أعمابؽم بُ استقلبلية، فإنهم 

نهم ارتبطوا بالتحقيقات ابؼيدانية، وكاف بؽم رد ظلوا مرتبطتُ بأشكالياتهم، كما أ
وكسية، وىو ما قاد بالونديي ذفعل مشتًؾ على تطورية أحادية ابػط ووظيفية أرت

 إبٔ اعتبار أف أنتًوبولوجيا بـتلفة قد ولدت للتو والتي بيكن بسييزىا بكلمتتُ: 
جتمعات، ذلك أنها تأخذ بُ الاعتبار ابغركة الداخلية للم :إنها دينامية -أ

والقوى التي تشكلها وتغتَىا بالقدر نفسو، وابؼمارسات الاجتماعية ابؼتضاربة التي 
 تتحقق بواسطة الأنظمة وابؼنظمات.

ذلك أنها لا تأخذ بظاىر الأشكاؿ الاجتماعية وتأكيدات : نقدية -ب
 النظريات الربظية التي تبررىا.

التغيتَ الاجتماعي، إف انبثاؽ ىذه الإشكاليات ابعديدة ابؼتمحورة حوؿ  
. فالأزمات décolonisation ضمن سياؽ تصفية الاستعمار ستندرج

والتحولات ابؼميزة بؽذه الفتًة أدت إبٔ برسيس الأنتًوبولوجيتُ بالديناميات 
الابصاعية. والأنتًوبولوجيا الديناميكية تطورت أيضا انطلبقاً من الدراسات حوؿ 

 مفضلة من أجل برليل دينامية المجتمعات. الأنظمة السياسية التي شكلت ميادين
إف أحد الإسهامات الأوبٔ للؤنتًوبولوجيا الدينامية كاف التشديد بقوة 
على أف التغيتَ موجود بُ كل بؾتمع وأنو لا يكوف بأي شكل من الأشكاؿ 
حدثا عرضيا. فرد الاعتبار للتاري. بُ الدراسات الأنتًوبولوجية بٍ الدفاع عنو 

خلبؿ بؿاضرة ألقاىا بجامعة  1950بريتشارد منذ -فانزإيأيضا من قبل 
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أكسفورد والتي أدانت فيها الوظيفيتُ التقليديتُ الذين حكموا بلب جدوى ابؼقاربة 
-إيفانزالتاربىية، مقتنعا بضرورة التكامل بتُ التاري. والأنتًوبولوجيا، اعتبر 

لو كانت متماثلة، بريشارد فضلب عن ذلك الدراسات الدينامية والتاربىية كما 
فهو لا يرى اختلبفا جوىريا بتُ التاري. الاجتماعي وبتُ ما يفضل بعض 
الأنتًوبولوجيتُ تسميتو بالدينامية الاجتماعية، أو السوسيولوجيا التعاقبية 

 )الدياكرونية( أو دراسة التغتَ الاجتماعي.
شرطا بُ ففي فرنسا بفثلو التيار الدينامي جعلوا من ابؼقاربة التاربىية  

برقيق أنتًوبولوجيا نقدية. وىي وحدىا القادرة على برليل بفعالية ميكانيزمات 
إعادة الإنتاج الاجتماعي وأشكاؿ التحكم بُ ابؼاضي. وبُ إطار ىذا التحليل 

( التي بٓ M. Griauleأبدوا برفظات على بعض الأعماؿ )أعماؿ جريوؿ 
معايتَ ابؼمارسة الاجتماعية تأخذ بُ الاعتبار بشكل كاؼ، ابغد الفاصل بتُ 

فيما يتعلق بدعرفة أنظمة الفكر والأدياف الإفريقية.  ؿرغم الإسهاـ الأكيد بعريو 
 Dieuإلو ابؼاء "إف انتقادات ىؤلاء الأنتًوبولوجيتُ تركزت حوؿ كتاب جريوؿ 

d’eau " ابؼنصب حوؿ أساطتَ دوجوف، فلقد أعابوا عليو منح اعتماد أكثر
ى حساب التناقضات بتُ ابػطابات الربظية والواقع لكلبـ الفاعلتُ عل

بزتفي   Mercierالاجتماعي إبٔ درجة أف الثقافة ابغقيقية بالنسبة بؼارسيي 
 كليا خلف الثقافة ابؼثالية.

بإعطائو أبنية لدراسة الصراعات فإف التيار الدينامي بسيز عن تقليد 
تمعات التي تقدـ أعراضا أنتًوبولوجي تأثر بإرث    دوركانً، والذي تبعا لو المج

مرضية وصراعا داخليا تقود إبٔ تغتَات سريعة، تكوف مهددة بالأنوميا 
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Anomie  والابكدار الباتولوجي. فضد ىذه الرؤية الاختزالية انتفض كتاب
بريتشارد وبالأخص جلوكماف وتلبمذتو من جامعة مونشستً.  -أمثاؿ إيفانز

الوظيفية شيء لازـ لكل نظاـ اجتماعي، فلقد بينوا أف الصراعات والاختلبلات 
ولا ينبغي أف تبدو فقط كظواىر للتهدنً، ولكنها أيضا قادرة على ابؼساعدة بُ 

لدى النوير  للبنقساميةبريتشارد بُ برليلو ابؼشهور -برقيق التكامل. فإيفانز
أكدا بشكل خاص  Zutuوجلوكماف بُ أعمالو بُ جنوب إفريقيا لدى الزوتو 

ظيفة التكاملية للصراع. فجلوكماف بتُ أنو بغض النظر عن تهديده على ىذه الو 
لاستمرارية الأنظمة، فإف الصراع بيكن على العكس أف يقوـ بتمتتُ النظاـ 

 الاجتماعي، بُ حالة ما إذا كاف موضوعا بؼراقبة مؤسسية.
 Systèmesبُ مدخل كتاب  R. Firthمثلما أشار إليو فتَث 

politiques des hautes terre de Birmanie أعطى ليش ،E. 
Leach  للؤنتًوبولوجيا الاجتماعية عناصر نظرية دينامية، من خلبؿ برليل

، فقد انتقد الذين حللوا الأنظمة Kachinالبنيات السياسية  لمجتمع الكاشتُ 
 الاجتماعية كما لو كانت كيانات طبيعية ومنسجمة، وشدد على التناقضات
ودينامية البنيات. وإذا كانت النماذج ابؼكونة من قبل الأنتًوبولوجيتُ تبدو 
لأسباب تصورية، كأنظمة بُ حالة توازف فإف ابػطأ حسب ليش ىو الاعتقاد بُ 
أف ىذه النماذج توجد بُ الواقع، بُ حتُ أنها ليست سوى بذريدات. إف 

ف ىو أيضا كلب انسجاـ ىذه النماذج لا يعتٍ أف الواقع الاجتماعي يكو 
منسجما، فعلى العكس ابغالة الواقعية بُ أغلب ابغالات مليئة بالتناقضات، 
وىذه التناقضات ىي بالضبط التي بسكن من فهم ستَورة التغتَ الاجتماعي. 



191 

 

حا بفتازا من خلبؿ برليل النظاـ السياسي للكاشتُ الذي تقلب يوليش قدـ توض
نظاـ استبدادي، مشابو لنظاـ جتَانهم  حسب الظروؼ التاربىية والاقتصادية بتُ

، ونظاـ دبيقراطي جونلبو. بهذا التحليل أفحم ليش أيضا كل Shanالشاف 
نظرية أحادية للثقافة مؤكدا على أننا لا نستطيع أف ندرس بؾتمعا من غتَ أف 
نأخذ بُ الاعتبار الإشكالات ابػارجية. ىذا الاىتماـ بالاحتكاكات الثقافية بُ 

مية المجتمع كاف أحد موضوعات أبحاث بفثلي التيار الدينامي بُ فرنسا برليل دينا
الذي كاف عملو موجها لدراسة  R. Bastideاستيد بوبشكل خاص لدى 

 .Gظواىر التثاقف والتوافقيات الدينية بُ البرازيل. من جهتو بالونديي 
Balandier  على غرار ليش شدد على التمييز بتُ الديناميات ابػارجية

لداخلية. فكل بؾتمع خاضع لدينامية من الداخل ومن ابػارج مثلما تشهد وا
 -Anthropoبذلك دراسة العلبقات بتُ التقليد وابغداثة لصاحب كتاب 

logiques.)بالونديي ( . 

وىكذا فإف التغتَ والتاري. يعداف أساسياف بُ مقاربة الواقع -(5
ـ بُ مقابل الاعتقاد الذي  الاجتماعي للمجتمعات. والدينامية الاجتماعية تقو 

كاف سائداً مع الوظيفية والبنيوية أف المجتمعات تتميز بالثبات والانسجاـ. وذلك 
 ما يعطي ابؼقاربة الدينامية كل أبنيتها العلمية.
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 التطور الثقافي المتعدد الخطوط        :25النص 

تُ يو ابؼثاؿ الأوؿ عن المجتمعات يتكوف من زمرة من الصيادين الأب 
بُ العابٓ أبصع، إنو بوتوي على البوشيماف  ولبقينمن التنظيم  النمط ىذا .النسب

بصحراء إفريقيا ابعنوبية، النيغريتوس بالغابات ابؼاطرة الكونغولية، الأبوربهاف 
بسهوب وصحاري أستًاليا، الأبوربهاف ابغاليتُ بتسمانيا، ىنود أمريكا بالسهوؿ 

الأمريكيوف الشوشوف بجباؿ جنوب كاليفورنيا. مع أف الباردة بأرض النار، ابؽنود 
مهما مشتًكا؛ إنها  اابؼناخ والبيئة بىتلفاف كليا، كل ىذه القبائل لديها شيئ

تصطاد بصاعيا طريدة ميؤوسا منها، بُ كل حالة بصاعة الصيادين تقدر بُ العادة 
م ابغق ألف ىكتار بؽ 100شخصا بوتلوف مكانا يقدر بحوابٕ  60إبٔ  5بػػػػػػ 

وحدىم الصيد فيو. الزمرة تتكوف من أفراد يرتبطوف بسلبلة أبوية النسب 
الثقافية بؽذا ابػط من  اروبوصلوف على زوجاتهم من زمر أخرى. على العموـ الآث

التطور بيس الإقامة، السلبلة الأبوية النسب، الزواج ابػارجي، الإقامة ابؼتعلقة 
 ثروات منطقتها. لبالزواج، وابؼراقبة بواسطة الزمرة 
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 Mundurucu لنا بواسطة ابؼوندوروكو ىخط تطوري آخر يعط
صيادو الفرو  Algonquans مزارعو ابؼطاط بنهر الأمازوف والألغونكاف

بشماؿ كندا، ابؼيزة ابؼشتًكة بؽاتتُ المجموعتتُ ىي أنهما مرا عقب الاحتكاؾ 
ؿ ابؼواد ابؼصنوعة. بينما بالاقتصاد ابػارجي، من بؾرد مزارعتُ أو صيادين إبٔ تباد

وزمرة ابعونكي كاف بؽما بمط من التنظيم الاجتماعي بـتلف     قرية ابؼوندوروكو
 بإتباع طريقة عيشجداً، كلببنا ابذها بكو نفس الشكل بعدما كانا قد بدآ 

متشابهة. عندما بدأ ىنود أمريكا يتعلقوف بابؼواد ابؼصنعة؛ مثل الفؤوس الفولاذية 
عليها بواسطة ابؼقايضة، بزلوا بالتدريج عن  بوصلوفنية أخرى أو أدوات معد

ق أشجار ابؼطاط وتفخي. القندس، بؼستقل بُ العيش وكرسوا وقتهم لشأسلوبهم ا
لؤدوات. لخاضعتُ بُ النهاية للتبادؿ التجاري بالنسبة للثياب والغذاء أكثر منو 

صغتَة تعيش بُ باعتبار شق الأشجار والتفخي. بنا شغلبف يتبعهما بؾموعات 
مناطق منفصلة، قرى ىنود أمريكا والزمر تنقسم إبٔ عائلبت فردية، تعيش بُ 
مناطق بؿدودة، ومعزولة وذات أحجاـ صغتَة. الزراعة ابؼسقية تكوف العامل 

لتطور يغطي جانبا معتبرا من تاري. الصتُ، وابؼيزو ل ك آخرلابؼنظم الأكبر بؼس
البتَو ونهر الأدوس وربدا نهر ابؼكسيك. أمريكا، ومصر والساحل الشمابٕ من 

ىذا ابؼسلك عرؼ ثلبث مراحل؛ بُ الأوبٔ، بصاعات صغتَة بدأت على ما 
يظهر الزراعة على طوؿ الشعاب الرطبة للودياف وابؼرتفعات حيث يكوف مقياس 
ابؼطر كاؼ. وىذه ابعماعات برتل قرى صغتَة. ابؼرحلة الثانية، تبدأ عندما يتعلم 

ماء الودياف بواسطة حفر قنوات من أجل سقي أراضي واسعة.  الناس توجيو
الزراعة ابؼسقية تساعد على زيادة السكاف وبررر ابؼزارعتُ من واجب إنتاج الغذاء 
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الأساسي. قسم من ىذه الإمكانية يستعمل بُ حفر القنوات، والقسم الآخر 
نسيج، وصناعة بُ تطوير الصناعة اليدوية. ىذه الفتًة تقود إبٔ اختًاع حرفة ال

التعدين، والرياضيات، والكتابة، وابؽندسة ابؼعمارية التذكارية والدينية. عندما 
 اراقبة أمر ابؼأصبحت قنوات الري بزدـ بصاعات كثتَة، صار التنسيق والتسيتَ و 

ضروريا، ىذه ابغاجة بست تغطيتها بواسطة طبقة من ابؼستَين أو البتَوقراطيتُ 
بداية دينية باعتبار أف الناس ينتظروف من الآبؽة الذين كانت سلطتهم بُ ال

بسركز السلطة فوؽ منطقة واسعة أدت إبٔ  .الأمطار التي برتاج إليها زراعتهم
 كز الري ىذه لا يعتٍ أف كل الدوؿظهور الدولة. إف تطور الدولة ضمن مرا 

انبثقت من مصدر واحد. سبل أخرى للتطور الثقابُ بيكنها أف تكوف قد قادت 
عات عائلية إبٔ الدولة متعددة ابعماعات. ىكذا فإف أوروبا الإقطاعية بصا

 والياباف طوروا دويلبت صغتَة بـتلفة جدا عن تلك الثيوقراطية ودوؿ الري.

 جوليان                                                                  
 ستيوارد

Cultural evolution in Evolution and ecology 

social transformation, Urbanq University of 
Illinois press, 1976, P. 62-65.  

 ف بصاحب النص:يالتعر -أ



195 

 

ابؼولود    Julien Haynes Stewardستيوارد بقي جولياف ىاينس
وبولوجيا تً صورة بفيزة لأن 1972بُ واشنطن، حتى وفاتو عاـ  1902عاـ 

علم البيئة الثقافية ومنظر للتطورية ابعديدة وظواىر  أمريكا الشمالية: ىو مؤسس
اء الثقافية، ورائد التاري. الثقابُ دلدراسات عن الأماالتغتَ الثقابُ، وابؼلهم لأوبٔ 

(، كما عرؼ كيف ينشئ العديد من 1950-1946بؽنود أمريكا ابعنوبية )
بحثية ابؼتنوعة. ابؼعاونتُ الذين لا يزالوف إبٔ اليوـ يستكشفوف تلك الابذاىات ال

الأنتًوبولوجيا بُ جامعة بتَكلي بعد دراسات بسهيدية بُ علوـ الطبيعية، درس 
 (. 1936ناقش الدكتوراه عاـ )تأثتَ ر. لووي و أ. كروبر خاصة  ىقحيث سيل

-1930( بٍ بُ جامعة بوناه )1930-1928بدأ مدرسا بُ جامعة ميشغن )
بحث بويبلو، و بالكبرى وال (. وقاـ بأبحاث عن قبل تاري. الأحواض1933
قصتَ بُ بتَكلي،  ر، بعد مرو 1936نوغرابُ طويل الأمد عن الشوشوف تميداني إ

نولوجيا الأمريكي اشنطن ضمن مؤسسة بظيث بٍ مكتب الإتعمل بُ و 
(، بعدىا أصبح أستاذا بُ جامعة كولومبيا الشهتَة بُ نيويورؾ 1935-1946)
 1956لعلوـ عن بورتوريكو حيث أشرؼ على بحث متعدد ا 1946-1953)

 وأنهى مستَتو ابعامعية بُ إلينوي.

يوارد بُ كونو قد عمل على مصابغة التفستَات التعاقبية تبيكن بسيز س
والتزامنية للمستَات الثقافية، وبسثل تطوريتو ابؼتعددة ابػطوط منهجا لتحديد 

فية متنوعة ثوابت الأشكاؿ والوظائف ابؼتكررة بُ بؾتمعات تنتمي إبٔ أمداء ثقا
ولكنها خاضعة لظروؼ بيئية متماثلة. إذ تؤثر ىذه الظروؼ على تنظيم العمل 
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وعلى النشاطات الاقتصادية بفا ينتج أشكاؿ تنظيم اجتماعي قابلة للمقارنة 
ينتج التحوؿ الاجتماعي إذف عن تعقيد متزايد لأبماط التكيف  ()النوى الثقافية

ية ليدات، مع عمليات إعادة تنظيم متوامع بيئات متنوعة، وتتواءـ تلك التعق
وبيثل كل بموذج ثقابُ (. مستويات التكامل)الثقافية  –للمقتضيات الاجتماعية 

بؿطة بُ مستَة تطورية تتصف بدمج شكل ( الزمرة الأبوية النسب مثلب)بُ العابٓ 
 .1ثقابُ-تكيف بيئي مع مستوى تكامل اجتماعي

 فهم النص:-ب

 تفكيك النص-1

ابػط التطوري الأوؿ يتعلق بزمرة الصيادين الأبويتُ النسب. وىو  -
موجود بُ العابٓ أبصع، موجود عند اليوشيماف بصحراء إفريقيا ابعنوبية، 
النيغرتوس بالغابات ابؼاطرة الكونغولية، الأبوربهاف بسهوؿ وصحاري أستًاليا، 

اليتُ يتسمانيا، ىنود أمريكا بالسهوؿ الباردة بأرض النار، ابؽنود الأبوربهاف ابغ
الأمريكيوف الشوشوف بجباؿ جنوب كاليفورنيا. رغم اختلبؼ ابؼناخ والبيئة كليا 
بتُ ىذه القبائل فإف لديها شيئا مشتًكا مهما ىو اصطياد الطرائد ابؼيؤوس منها. 

نسب، وابغصوؿ على الزوجات بسلبلة أبوية ال الارتباطبفيزات ىذه الزمر ىي 
 السلبلةمن زمر أخرى. والآثار الثقافية بؽذا ابػط من التطور بسس الإقامة، 

الأبوية النسب، الزواج ابػارجي، الإقامة ابؼتعلقة بالزوج، وابؼراقبة بواسطة الزمرة 
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ىكذا فإف طريقة العيش تدخل كعامل مؤثر بُ ثافة ىذا ابػط  لثروات منطقتها.
 التطوري.

، مزارعو ابؼطاط بنهر الأمازوف ميتعلق بابؼوندوروكو وى ثافخط تطوري  -
تتُ المجموعتتُ ىي بشماؿ كندا. ابؼيزة ابؼشتًكة بؽا فروصيادو ال والألغونكاف وىم
رد مزارعتُ أو صيادين إبٔ تبادؿ ابؼواد ابؼصنوعة عقب الاحتكاؾ أنهما مرا من بؾ

ابعونكي بعد ما كاف بؽما بمط من  زمرةبالاقتصاد ابػارجي. قرية ابؼونودوروكو و 
عندما بدأ ىنود أمريكا يتعلقوف بابؼواد ابؼصنعة؛ مثل الفؤوس الفولاذية  .التنظيم

أو أدوات معدنية أخرى بوصلوف عليها بواسطة ابؼقايضة، بزلوا بالتدريج عن 
أسلوبهم ابؼستقل بُ العيش وكرسوا وقتهم لشق أشجار ابؼطاط وتفخي. القندس، 

تُ بُ النهاية للتبادؿ التجاري بالنسبة للثياب والغذاء أكثر منو للؤدوات. خاضع
باعتبار شق الأشجار والتفخي. بنا شغلبف يتبعهما بؾموعات صغتَة تعيش بُ 
مناطق منفصلة، قرى ىنود أمريكا والزمر تنقسم إبٔ عائلبت فردية، تعيش بُ 

ي بـتلف جداً، كلببنا الاجتماعمناطق بؿدودة، ومعزولة وذات أحجاـ صغتَة. 
نلبحظ  طريق عيش متشابهة. بإتباعابذها بكو نفس الشكل بعدما كانا قد بدآ 

 ىنا أيضا أف طريقة العيش تتدخل كعامل بؿدد للتطور الثقابُ.

يتعلق بالصتُ وابؼيزو أمريكا، ومصر والساحل  ثالثخط تطوري  -ذ
ىذا ابؼسلك عرؼ ثلبث الشمابٕ من البتَو ونهر الأندوي وربدا نهر ابؼكسيك، 

مراحل. ابؼرحلة الأوبٔ، عرفت بصاعات صغتَة بدأت الزراعة على طوؿ الشعاب 
الرطبة للودياف وابؼرتفعات حيث يكوف مقياس ابؼطر كافيا، ىذه ابعماعات برتل 
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قرى صغتَة. وابؼرحلة الثانية، تبدأ عندما يتعلم الناس توجيو ماء الودياف بواسطة 
قي أراضي واسعة، والزراعة ابؼسقية تساعد على زيادة حفر قنوات من أجل س

الغذاء الأساسي. ىذه ابعماعات بسيزت  إنتاجالسكاف وبررر ابؼزارعتُ من واجب 
اختًاع حرفة مرحلة ثالثة ىي بتطوير الصناعة اليدوية. وىذه الفتًة تقود إلى

 لتذكاريةالنسيج، وصناعة التعدين، والرياضيات والكتابة وابؽندسة ابؼعمارية ا
 ري ولكن ىذا لا يعتٍ أف كل الدوؿوالدينية، بٍ ظهور الدولة ارتبط بدراكز ال

والعامل المحدد للتطور الثقابُ بؽذا ابػط ىو ابؼاء الذي  انبثقت من مصدر واحد.
 ىو أحد عناصر اإيكولوجيا.

كوف قد قاد بصاعات عائلية إبٔ الدولة يبيكنو أف  خط تطوري رابع -
والياباف طورتا دويلبت صغتَة  الإقطاعيةات. ىكذا فإف أوربا متعددة ابعماع

 بـتلفة جدا عن تلك الثيوقراطية ودوؿ الري.

 خط تطوري، التطور الثقابُ. الكلمات المفتاحية:-2

 التطور الثقابُ يستَ بُ شكل خطوط تطورية متعددة.الفكرة العامة: -3

 بشرية؟كيف يستَ التطور الثقابُ للمجتمعات الالإشكال: -4

 المقالة-جـ

كل المجتمعات البشرية بزضع لقانوف التطور الثقابُ. التطوريوف رأوا   -(1
أف بشة مراحل معينة بهب أف تقطعها الإنسانية برمتها. بظي ىذا الشكل من 
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التطور بالتطور الأحادي ابػط الذي عبر عنو بـطط مورغاف أحسن تعبتَ. لكن 
 طور؟ ألا يوجد شكل آخر؟ىل ىذا ىو الشكل الوحيد ابؼمكن للت

الثقافية أو التطورية  الإيكولوجيايرى جولياف ستيوارد زعيم مدرسة  -(2
ابعديدة أف التطور الثقابُ للمجتمعات يستَ بُ شكل خطوط متعددة. فهو 

 صاحب مفهوـ التطور ابؼتعدد ابػطوط.

ة بييز ستيوارد بتُ أربع خطوط تطورية تتحكم بُ برديد بظاتها الثقافي -(3
وابؼاء.  طرؽ العيش ابؼرتبطة بالعناصر الإيكولوجية كابغيوانات والنباتات والتًبة

ابػط التطوري الأوؿ يتعلق بزمرة الصيادين الأبويتُ النسب. وىو موجود بُ 
العابٓ أبصع، موجود عند اليوشيماف بصحراء إفريقيا ابعنوبية، النيغرتوس بالغابات 

بسهوؿ وصحاري أستًاليا، الأبوربهاف ابغاليتُ ابؼاطرة الكونغولية، الأبوربهاف 
يتسمانيا، ىنود أمريكا بالسهوؿ الباردة بأرض النار، ابؽنود الأمريكيوف الشوشوف 
بجباؿ جنوب كاليفورنيا. رغم اختلبؼ ابؼناخ والبيئة كليا بتُ ىذه القبائل فإف 

ذه الزمر لديها شيئا مشتًكا مهما ىو اصطياد الطرائد ابؼيؤوس منها. بفيزات ى
ىي الارتباط بسلبلة أبوية النسب، وابغصوؿ على الزوجات من زمر أخرى. 
والآثار الثقافية بؽذا ابػط من التطور بسس الإقامة، السلبلة الأبوية النسب، الزواج 

ىكذا  ابػارجي، الإقامة ابؼتعلقة بالزوج، وابؼراقبة بواسطة الزمرة لثروات منطقتها.
 امل مؤثر بُ ثافة ىذا ابػط التطوري.فإف طريقة العيش تدخل كع
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، مزارعو ابؼطاط بنهر الأمازوف ميتعلق بابؼوندوروكو وى ثافخط تطوري 
صيادو الفرو بشماؿ كندا. ابؼيزة ابؼشتًكة بؽاتتُ المجموعتتُ ىي  والألغونكاف وىم

أنهما مرا من بؾرد مزارعتُ أو صيادين إبٔ تبادؿ ابؼواد ابؼصنوعة عقب الاحتكاؾ 
قتصاد ابػارجي. قرية ابؼونودوروكو وزمرة ابعونكي بعد ما كاف بؽما بمط من بالا

عندما بدأ ىنود أمريكا يتعلقوف بابؼواد ابؼصنعة؛ مثل الفؤوس الفولاذية  .التنظيم
أو أدوات معدنية أخرى بوصلوف عليها بواسطة ابؼقايضة، بزلوا بالتدريج عن 

ق أشجار ابؼطاط وتفخي. القندس، أسلوبهم ابؼستقل بُ العيش وكرسوا وقتهم لش
خاضعتُ بُ النهاية للتبادؿ التجاري بالنسبة للثياب والغذاء أكثر منو للؤدوات. 
باعتبار شق الأشجار والتفخي. بنا شغلبف يتبعهما بؾموعات صغتَة تعيش بُ 
مناطق منفصلة، قرى ىنود أمريكا والزمر تنقسم إبٔ عائلبت فردية، تعيش بُ 

ومعزولة وذات أحجاـ صغتَة. الاجتماعي بـتلف جداً، كلببنا مناطق بؿدودة، 
نلبحظ  ابذها بكو نفس الشكل بعدما كانا قد بدآ بإتباع طريق عيش متشابهة.

 ىنا أيضا أف طريقة العيش تتدخل كعامل بؿدد للتطور الثقابُ.

يتعلق بالصتُ وابؼيزو أمريكا، ومصر والساحل الشمابٕ  ثالثخط تطوري 
نهر الأندوي وربدا نهر ابؼكسيك، ىذا ابؼسلك عرؼ ثلبث مراحل. من البتَو و 

ابؼرحلة الأوبٔ، عرفت بصاعات صغتَة بدأت الزراعة على طوؿ الشعاب الرطبة 
للودياف وابؼرتفعات حيث يكوف مقياس ابؼطر كافيا، ىذه ابعماعات برتل قرى 

ودياف بواسطة حفر صغتَة. وابؼرحلة الثانية، تبدأ عندما يتعلم الناس توجيو ماء ال
قنوات من أجل سقي أراضي واسعة، والزراعة ابؼسقية تساعد على زيادة السكاف 
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وبررر ابؼزارعتُ من واجب إنتاج الغذاء الأساسي. ىذه ابعماعات بسيزت بتطوير 
اختًاع حرفة النسيج، مرحلة ثالثة ىي الصناعة اليدوية. وىذه الفتًة تقود إلى

ت والكتابة وابؽندسة ابؼعمارية التذكارية والدينية، بٍ وصناعة التعدين، والرياضيا
انبثقت من  ري ولكن ىذا لا يعتٍ أف كل الدوؿظهور الدولة ارتبط بدراكز ال

والعامل المحدد للتطور الثقابُ بؽذا ابػط ىو ابؼاء الذي ىو أحد  مصدر واحد.
 عناصر اإيكولوجيا.

ئلية إبٔ الدولة كوف قد قاد بصاعات عايبيكنو أف  خط تطوري رابع
متعددة ابعماعات. ىكذا فإف أوربا الإقطاعية والياباف طورتا دويلبت صغتَة 

 بـتلفة جدا عن تلك الثيوقراطية ودوؿ الري.

بُ مقابل التصور الذي يعتبر الثقافة كمجموعة من نتاجات الفكر،  -(4
ىدا بُ ربط أو تصورىا شيئا بىضع بؽا الأفراد، اقتًح ستيوارد رؤية أكثر مادية جا

الثقافية. ىذا  الإيكولوجياالثقافة بالبيئة بُ إطار برنامج جديد يعطيو اسم 
تقريبا عقب سلسلة من ابؼقالات بصعت بُ  1950نامج أنشأه ستيوارد منذ البر 

 ".كتاب ذي تأثتَ نظري عظيم ىو "نظرية بُ التغتَ الثقابُ

قوؿ بو الذي ي Unilinéaireوبُ ابؼقابل التطور الأحادي ابػط 
، يقوؿ Multilinéaireالتطوريوف، يقوؿ ستيوارد بتطور متعدد ابػطوط 

ل التطور الأحادي ابػط، يهتم باكتشاؼ ثستيوارد: "التطور ابؼتعدد ابػطوط، م
مراحل التطور لكن بخلبؼ ىذا الأختَ يبحث عن اكتشاؼ مراحل من التطور 
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بؼتعدد ابػطوط حسب . والتطور ا1متشابهة، وليست عابؼية ولكنها خاصة "
الدور الأكبر. فالبيئة تقدـ تشكيلة من أو الإيكولوجيا البيئة فيو ستيوارد تلعب 
تار وتنتقي ولكنها برد أيضا انطلبقا منها بيكن للثقافات أف بزالتي  الإمكانيات

من الاختيارات ذلك أف بعض الأنواع ابغيوانية والنباتية لا تزدىر إلا بُ بيئات 
ابؼكانة التي بسنحها للسببية. ستيوارد عدؿ ابؼنظورات، عنده  خاصة. ىذه ىي

ليس ىذا البعد الذي ينجم، ولكن طريقة التكيف مع بيئة معينة ىي التي بردد 
 إبٔ حد معتُ بعض أبماط الظواىر الثقافية.

نولوجي من تىو بُ الوقت ذاتو ابؼعيار الذي بيكِّن الإ الإيكولوجيالتكيف 
ية ىذا ابعزء الذي داخلو ترتبط بـتلف العناصر الثقافية فصل عن الثقافة الكل

وظيفيا، وعلة ىذا الارتباط الوظيفي. بعض السمات الثقافية تشكل جزءا من 
المجموعة الفرعية وأنها ترتبط فيما بينها بسبب علبقتها الوظيفية مع البيئة بسبب 

 .الإيكولوجيتكيفها 

بالنواة الثقافية ويعرفها ىكذا:  ىذه المجموعة الفرعية يشتَ إليها ستيوارد
ىذه المجموعة من السمات ترتبط ارتباطا وثيقا بأنشطة ابؼعاش وبالتنظيمات "

للتكيف وليس  يكولوجيةالإالاقتصادية، البيئة تشكل منذ الآف بسبب ضرورات 
 .2"بسبب العقل البشري

                                                           
1
  

2
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ت الثانوية. بييز ستيوارد بتُ وجهتُ للثقافة: النواة الثقافية وخارجها السما
الثقافية ترتبط فيما بينها  ة، بظات النواالإيكولوجيلأنها متكيفة على ابؼستوى 

 الإيكولوجيابطريقة وظيفية. وبؽذا السبب تصبح موضوعا لبرنامج جديد ىو 
ما تنتشر، وبيكن أف تظهر مراحل تطورىا  نادراالثقافية. إنها ثابتة ولا تنتشر أو 

على العكس بزلو من القيمة التكيفية وبالنتيجة إنها  ابؼشهورة. السمات الثانوية
ت من لإنها تف)أكثر تغتَا، وبيكنها أف تنتقل بسهولة، وىي أيضا أكثر احتمالية 

ولا تظهر أي مرحلة من التطور. وإذف فهي تفلت ( الإيكولوجيحتمية التكيف 
 لبسيكي.الثقافية، وبسثل موضوعا للتاري. الثقابُ الك الإيكولوجيامن برنامج 

باعتبارىا )إذا كانت بظات النواة الثقافية تفسر التشابهات بتُ الثقافات 
فإف السمات الثانوية تأخذ بُ الاعتبار الاختلبفات بتُ  (مراحل للتطور

 الثقافات، فضلب عن ذلك بيكنها أف تتقاسم نفس النواة الثقافية.

ثيلها ثار ألاف الثقافية التي يعتبر ستيوارد أبرز بف الإيكولوجيالكن ضد 
بُ دراستو عن الصيادين ابعامعتُ. إنو يرفض التأويل   A. Testarتاستار

الذي قدمو بعض التطوريتُ ابعدد من أجل تفستَ خصائص ىذه الشعوب 
قرى  التي بؽا قاسم مشتًؾ ىي العيش بُ( )الشماؿ الغربي للولايات ابؼتحدة

ة. بالنسبة للتطوريتُ ابعدد ىذا مساواة اجتماعية قويدائمة قليلة العدد وتعرؼ لا
أف  الأنتًوبولوجياالتنظيم ابؼقيم يتعارض مع الصورة الكلبسكية التي استطاعت 

إنها  (.عصابات متنقلة ذات عدد قليل وأقل مساواتية)تعطيها بؽذه المجتمعات 
ملبئمة تزود بوفرة  إيكولوجيةتضع صورة استثنائية وتفسر قبل كل شيء بشروط 
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غتٌ الوسط  إنكارسلموف التي يعيش عليها الشعب. من غتَ بُ ثروات ال
 الطبيعي، اعتقد تاستار مع ذلك أف ىذا التفستَ لا بيكن أف يكوف مرضيا ذلك

 (.ب السلموف لا تتوفر كل أياـ السنةراة )أسيلأف الأمر لا يتعلق إلا بوفرة فص

فاظ ت الاحتمن أجل أف برضَّر ىذه المجتمعات كاف بهب أف بزتًع تقنيا
يكولوجي يظهر منذ الآف غتَ كاؼ لتبرير وحدة بمط تنظيم والتخزين، ابؼعيار الإ

 اجتماعي.

علبقة المجتمع بالبيئة ليست مباشرة، ولكنها تبتٌ اجتماعيا. استعماؿ 
الفضاء يتنوع حسب الاستًاتيجيات وابػصوصيات الثقافية والتقنية للجماعة 

بعض  السياسية التي بيكنها أف تفسر ىاتابؼعنية. إنو يتوقف أيضا على الاكرا
 ابعماعات تتقاسم نفس الفضاء وبزتلف بُ استعمالو.

ما بللص إليو بُ النهاية ىو التأكيد على أف للبيئة دوراً بُ التطور  -(5
الثقابُ ولكن ليس إبٔ حد اعتبارىا حتمية لازمة تفرض بمطا ثقافيا معينا. إف 

شروط اجتماعية واقتصادية وسياسية ىي البيئة تبقى بؾموعة إمكانيات بزضع ل
التي بردد فعلها. ويتًتب عن ذلك أف التطور الثقابُ ليس أحادي ابػط كما 

 ذىب التطوريوف وإبما ىو متعدد ابػطوط.
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 والمجتمعالدين      :26النص 

يبدو أف أغلب ابؼنظرين متفقوف حوؿ واقعة أف الأشخاص يعتقدوف فيما 
ة بؽذه ابؼعتقدات شوا بذارب اجتماعية لكونها مطابقيؤكده الدين لأنهم عا

وفرويد معا أف ابعذور ابؼعرفية  صحة بؽا. ىكذا اعتًؼ دوركانًتعطيهم مظهر ال
للبعتقاد الديتٍ توجد بُ التجربة الاجتماعية، حتى وإف بٓ يكونا متفقتُ حوؿ 

التي  –ة السياؽ البنيوي بؽذه التجربة. حسب دوركانً الصفتاف الأساسيتاف للآبؽ
ىي الصفات الأساسية  –ىي كائنات أقوى من الإنساف الذي بىضع بؽا 

بذربة ىذه الصفات. لقد بذسدت  الإنسافللمجتمع، ذلك أنو بُ المجتمع يعيش 
ىذه الصفات بُ كائنات فوؽ بشرية أو نسبت إبٔ قوى فوؽ اجتماعية، بسبب 

الفيزيائية للجماعة كرموز بذارب بصاعية عاطفية للغاية، حيث تعتبر فيها الرموز 
أماـ عابٓ بـيف، شدد على  الإنسافبؽذه أو تلك، عندما أشار فرويد إبٔ عجز 

من التحكم  الإنسافأبنية تشخص ىذه القوى ابؼخيفة التي بيكن بالتماثل مع 
تعكس بذربة الطفل مع كائن بشري قوي  – الآبؽة–فيها.  ىذه التشخيصات 

 ىو الأب.
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نسبة لفرويد كما لدوركانً علة إرساء ابؼعتقد الديتٍ. المجتمع ىو إذف بال
لنلبحظ، مع ذلك أف فرويد وليس دوركانً ىو الذي ربط ىذه التجربة بوحدة 
، اعتقد أف فرويد لو الوضع ابؼمتاز. دوف  مبنونة بؿددة ىي الأسرة. على العموـ

كي ر ياشك، التحليل ابؼقارف لا يرضى إطلبقا عن مفهومو ابؼتمركز للؤب الباتر 
والآبؽة على صورة ىذا الأب. لكن النظرية العامة التي بيكن استخلبصها من 
ىذا النموذج ابؼتمركز مناسبة. واعتقد أيضا أنها صائبة حسب ىذه النظرية، بُ 
سياؽ العائلة يعيش الطفل بذربة الكائنات القوية، ابػتَة والشريرة بُ الوقت ذاتو، 

إبٔ  –ل التي يتعلمها خلبؿ عملية التنشئة بدختلف الوسائ–التي تقود أحيانا 
التسليم برغباتو. ىذه التجارب بسنح العناصر الأساسية لنظاـ انعكاسي لديو، 

ابؼعتقدات التي يتعلمها، فإنو يكوف  (بنيويا لكن ليس ابظيا)الذي إذا كاف يطابق 
يو بذربة العدة ابؼعرفية والإدراكية الضرورية لقبوؿ ىذه ابؼعتقدات. باعتبار أف لد

شخصية عن الكائنات فوؽ البشرية وعن فعالية الطقس، فإف ابؼعتقدات التي 
 ابػاصة بو. الانعكاسبهري تعليمها إياه تقوي نظاـ 

سبيرو                                          

« La religion : problème de définition et 

D’éxplication » in R. E. Broudbury, C. Gertz et 
alii, Essais d’anthropologie religieuse, Gallimard, 
paris, 1972, P. 127-128. 
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 التعريف بصاحب النص-أ

أبريل  M. E. Spiro  (26كاف ميلفورد إليوت "ميل" سبتَو
فية أمريكي متخصص بُ وبولوجيا ثقاتً ( عابٓ أن2014أكتوبر  18 - 1920

وبولوجية تً وؼ بانتقاداتو للنظرية الأنوبولوجيا النفسية. وىو معر الدين والأنتً 
ابغتمية الثقافية الشاملة ، والنسبية الثقافية الراديكالية ، والتنوع  -ابؼعاصرة 

وتأكيده على فكرة الرغبات والعقائد اللبواعية بُ  -الثقابُ غتَ المحدود فعليًا 
يتعلق دراسة الاستقرار الاجتماعي والتغيتَ. والأنظمة الثقافية، خاصة فيما 

بالأسرة والسياسة والدين. بً بذسيدىا بذريبياً بُ دراسات بناءً على عملهم 
ابؼيداني بُ جزيرة أفالوؾ ابؼرجانية بُ ميكرونيزيا ، وىي كيبوتس إسرائيلية ، وقرية 

 بُ بورما )ميابمار الآف(. 
لقد كاف شخصية مهمة بُ سلسلة من النقاشات حوؿ النسبية الثقافية      

وبولوجيا الثقافية الأمريكية بُ الثمانينيات تً ما بعد ابغداثة بتُ علماء الأنونظرية 
وأوائل التسعينيات ، حيث جادؿ باستمرار حوؿ أبنية الطريقة ابؼقارنة وتقدير 

 العمليات الثقافية والنفسية العابؼية. 
حصل سبتَو على شهادة البكالوريوس من جامعة مينيسوتا، حيث          

الفلسفة ، وبعد ذلك درس بُ ابؼدرسة اللبىوتية اليهودية بُ مدينة بزصص بُ 
و أ.  شنيويورؾ. جامعة نورث وستًف، حيث عمل مع ميلفيل ىتَسكوفيت

. تلقى تعليمو بُ جامعة 1950ايرفينج ىالويل ، وحصل على الدكتوراه بُ عاـ 
واشنطن )سانت لويس(. ، جامعة كونيتيكت ، جامعة واشنطن ، وجامعة 
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إبٔ جامعة كاليفورنيا ، ساف دييغو ،  1968كاغو قبل الانتقاؿ بُ عاـ شي
وبولوجيا. تلقى تدريبًا بُ الدراسات العليا بُ تً حيث بست دعوتو إبٔ قسم الأن

 .التحليل النفسي بُ مركز التحليل النفسي بُ ساف دييغو وبؿللبً أكثر خبرة 
، لكنو  1990ا بُ عاـ أصبح سبتَو أستاذا فخريا بُ جامعة كاليفورني     

استمر بُ التدريس بؼدة عقد آخر. وكاف عضوا بُ الأكادبيية الوطنية للعلوـ 
. شغل منصب رئيس ابعمعية الأمريكية  والأكادبيية الأمريكية للفنوف والعلوـ

  وكاف أحد مؤسسي بؾلة (SPA) وبولوجيا النفسيةتً نولوجيا وبصعية الأنللئت
Ethos. 
جولا  توبُ بُ لا .عامًا من أودري سبتَو 62متزوجًا بؼدة كاف ميل سبتَو      

 لأسباب طبيعية.  2014، كاليفورنيا ، بُ أكتوبر 

 فهم النص-ب
 تفكيك النص-1
أغلب ابؼنظرين متفقوف حوؿ واقعة اعتقاد الأفراد فيما يؤكده الدين لأنهم -

الصحة عاشوا بذارب اجتماعية لكونها مطابقة بؽذه ابؼعتقدات تعطيهم مظهر 
 بؽا. فالتجارب الاجتماعية ىي التي تكوف أساس تلك ابؼعتقدات الدينية.

دوركانً وفرويد كلببنا أرجعا ابعذور ابؼعرفية للبعتقاد الديتٍ إبٔ التجربة -
ذه التجربة. ذلك أف دوركانً بؽالاجتماعية حتى وإف اختلفا حوؿ السياؽ البنيوي 

د ربط تلك التجربة بوحدة بنيوية أرجعها إبٔ المجتمع بشكل عاـ ولكن فروي
 بؿددة ىي الأسرة وبفتًة بؿددة ىي الطفولة.
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ف أحسب دوركانً الصفتاف الأساسيتاف للآبؽة حيث أنها أقوى من الإنساف و -
وبُ المجتمع يعيش  .تَ بىضع بؽا، ىي الصفات الأساسية للمجتمعىذا الأخ

أو  نات فوؽ بشريةالإنساف بذربة ىذه الصفات. وىذه الصفات بذسدت بُ كائ
ت إبٔ قوى فوؽ اجتماعية بسبب بذارب بصاعية عاطفية للغاية حيث تعتبر بنس

 فيها الرموز الفيزيائية للجماعة كرموز لتلك الكائنات أو القوى.
فرويد ماثل بتُ الاعتقاد بُ قوى مشخصة ىي الآبؽة وبتُ بذربة الطفل مع  -

 يانب يتحوؿ إبٔ إلو قو كائن بشري قوي ىو الأب. فالأب القوى مهاب ابع
 أوحد.

فرويد ودوركانً كلببنا بهعلبف من المجتمع علة إرساء ابؼعتقد الديتٍ. ولكن -
 فرويد ربط تلك التجربة الاجتماعية بالأسرة.

صورة الآبؽة على صورة الأب  -اصيتها ابؼتمركزةخنظرية فرويد رغم -
تتمتع بالصواب. ففي الأسرة ىي النظرية التي بؽا الامتياز وىي التي  -اركييالباتر 

لديو نظاـ  لقوية. وىذه التجارب ىي التي تقوييعيش الطفل بذربة الكائنات ا
 الانعكاس أي أف الصفات الأساسية للؤب تنعكس بُ كائنات أقوى ىي الآبؽة.

 الدين، المجتمع، التجارب الاجتماعية.الكلمات المفتاحية: -2
اء ابؼعتقد الديتٍ عند دوركانً وفرويد وإف  المجتمع ىو علة إرسالفكرة العامة: -3

 كانت أطروحة فرويد ىي التي تتمتع بقيمة كشفية.
 ما ىي علة إرساء ابؼعتقد الديتٍ؟ أو ما ىو أصل الدين؟الإشكال: -4
 المقالة-ج
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حد ابؼوضوعات ابؼركزية بُ الأنتًوبولوجيا وإف كاف أالدين -(1
نهم قد اختلفوا أيضا بُ أصلو. فذىب  الأنتًوبولوجيوف قد اختلفوا بُ تعريفو فإ

كل واحد منهم إبٔ تفستَ ابؼعتقد الديتٍ بإرجاعو إبٔ أساس معتُ. أطروحتاف بُ 
تفستَ ابؼعتقد  االأنتًوبولوجيا الدينية ترجعاف إبٔ كل من دوركانً وفرويد حاولت

 الديتٍ. فما ىي علة إرساء ىذا ابؼعتقد؟ أو ما ىو أصل الدين عندبنا؟
سبتَو إبٔ أف علة إرساء ابؼعتقد الديتٍ عند كل من دوركانً وفرويد يذىب -(2

ف كانت أطروحة فرويد ىي التي تتمتع إالتجربة الاجتماعية و  أوىي المجتمع 
 بقيمة كشفية.

أغلب ابؼنظرين متفقوف حوؿ واقعة اعتقاد الأفراد فيما يؤكده الدين لأنهم  -(3
ه ابؼعتقدات تعطيهم مظهر الصحة عاشوا بذارب اجتماعية لكونها مطابقة بؽذ

 بؽا. 
دوركانً وفرويد كلببنا أرجعا ابعذور ابؼعرفية للبعتقاد الديتٍ إبٔ التجربة 

ذه التجربة. ذلك أف دوركانً بؽالاجتماعية حتى وإف اختلفا حوؿ السياؽ البنيوي 
أرجعها إبٔ المجتمع بشكل عاـ ولكن فرويد ربط تلك التجربة بوحدة بنيوية 

 ىي الأسرة وبفتًة بؿددة ىي الطفولة.بؿددة 
حسب دوركانً الصفتاف الأساسيتاف للآبؽة حيث أنها أقوى من الإنساف 

وبُ المجتمع يعيش  .تَ بىضع بؽا، ىي الصفات الأساسية للمجتمعأف ىذا الأخو 
أو  الإنساف بذربة ىذه الصفات. وىذه الصفات بذسدت بُ كائنات فوؽ بشرية

اعية بسبب بذارب بصاعية عاطفية للغاية حيث تعتبر ت إبٔ قوى فوؽ اجتمبنس
 فيها الرموز الفيزيائية للجماعة كرموز لتلك الكائنات أو القوى.
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فرويد ماثل بتُ الاعتقاد بُ قوى مشخصة ىي الآبؽة وبتُ بذربة الطفل 
مع كائن بشري قوي ىو الأب. فالأب القوى مهاب ابعانب يتحوؿ إبٔ إلو 

 أوحد. يقو 
كانً كلببنا بهعلبف من المجتمع علة إرساء ابؼعتقد الديتٍ. ولكن فرويد ودور 

 فرويد ربط تلك التجربة الاجتماعية بالأسرة.
صورة الآبؽة على صورة الأب  -اصيتها ابؼتمركزةخنظرية فرويد رغم 

ىي النظرية التي بؽا الامتياز وىي التي تتمتع بالصواب. ففي الأسرة  -اركييالباتر 
لديو نظاـ  لقوية. وىذه التجارب ىي التي تقوية الكائنات ايعيش الطفل بذرب

 الانعكاس أي أف الصفات الأساسية للؤب تنعكس بُ كائنات أقوى ىي الآبؽة.
كانً وفرويد أكثر. فدوركانً بُ كتابو " الصور بيكن أف نشرح أطروحتي دور -(4

الإشكالية الأولية للحياة الدينية" يقطع منذ الأسطر الأوبٔ بؽذا الكتاب مع 
التطورية بؿذراً قارئو أف مشروعو ىو إعادة تناوؿ ابؼشكل القدنً ابؼتعلق بأصل 
الدين ولكن ضمن شروط جديدة. فكلمة أصل بهب أف نفهم أف الأمر لا 

نو لا توجد بغظة جذرية حيث بدأ الدين بُ أيتعلق ببداية أوبٔ مطلقة، ذلك 
توقف عليها الصور الأساسية الوجود. ولكن الأسباب ابغاضرة دائما، التي ت

مر بالنسبة لو باكتشاؼ ليس  تعلق الأبللفكر وابؼمارسة الدينية. بعبارات أخرى 
كيف ظهر الدين ولكن بداذا يتميز الديتٍ بُ المجتمعات البشرية بالطريقة نفسها 
التي يتميز بها السياسي أو الاقتصادي. بالنسبة لدوركانً الطوطمية ىي الديانة 

لأكثر بدائية من بتُ بصيع الديانات ابؼعروفة وىذه الديانة بىتص بها الأبسط وا
الأبوربهاف بأستًاليا. ما بييز ابغياة الاجتماعية بؽذه الشعوب ىو تعاقب مراحل 
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خلببؽا تتشتت العشائر والقبائل من أجل العكوؼ على مناشط الصيد واللقاط، 
ساءؿ بُ ظل ىذه ومراحل حيث تتجمع خلببؽا كل ابعماعات. دوركانً يت

الظروؼ كيف أف التماسك الاجتماعي يتحقق والذي يتوقف ىو ذاتو على 
شدة الوعي ابعمعي. بُ تصوره:" إف بؾتمعا ليس مكونا ببساطة بجمع من 
الأفراد، ولكن قبل كل شيء بالفكرة التي يكونها عن ذاتو". الوعي ابعمعي، 

ماء إبٔ ابعماعة كل ذلك يقوـ والانتساب إبٔ ابؼعايتَ الاجتماعية وعاطفة الانت
على تغتَ وجو المجتمع الواقعي، داخل أشكاؿ الوعي الفردي، إبٔ بؾتمع مثابٕ 

لية وختَة. ىذه يتلبس كل خصائص قوة أخلبقية ملزمة بُ الوقت ذاتو متعا
كانً ىي أصل مشاعر ابؼقدس والإبؽي. مع ذلك ، عندما العمليات حسب دور 

الاجتماعية قليلة الشدة، بييل الوعي ابعمعي إبٔ  تتشتت ابعماعة وتكوف ابغياة
الرموز  ز ابعمعية وبرديدًاو ؿ، ما يضمن إذف دوامو واستمراره ىو وجود الرمؤ التضا

كانً بالشعارات والتي ليست شيئا آخر غتَ الطوطم. من ابؼادية التي يسميها دور 
ر، والرمزية يكوف بؽا سرى وجود عاب أفغتَ رموز لا بيكن للعواطف الاجتماعية 

الضرورية من أجل بسكتُ المجتمع من الوعي بذاتو، ليست أقل ضرورة من أجل 
 ضماف استمرارية ىذا الوعي.

كوف دوركانً فرضية مؤداىا أف الرموز الطوطمية ىي نتاج حالات 
ابعيشاف ابعمعية التي بودثها بذمع الناس عندما تتلبقى القبائل والعشائر من 

امن. بعبارات أخرى سيكوف بُ برويل فوؽ الرموز أجل إعادة تأكيد التض
 بعواطف يوقظها المجتمع بُ أشكاؿ الوعي الفردية، رؤية أصل الطوطمية والدين.
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النتيجة النهائية التي يصل إليها دوركانً ىي أف ابغياة الاجتماعية، برت  
 كافة أوجهها وبُ كل بغظات تاربىها ليست بفكنة إلا بفضل رمزية شاسعة.

نو يعزي ابؼعتقد الديتٍ إبٔ العلبقة بتُ الابن والأب. فالله ىو إرويد فأما ف
أب موقر معظم، وابغنتُ إبٔ الأب ىو جذر ابغاجة الدينية. وىذا ابغنتُ إبٔ 
الأب يتفق مع ما بوس بو الطفل من حاجة إبٔ بضاية بحكم الضعف البشري.  

فعل الراشد حياؿ  كما أف رد فعل الطفل الدفاعي حياؿ شعور الضيق يتفق ورد
 الشعور بالضيق الذي بىابعو بدوره، والذي يتولد عنو الدين وبظاتو ابؼميزة.

الإحساس ابؼركز بالضائقة الطفلية أيقظ ابغاجة إبٔ ابغماية، ابغماية  
ذه الضائقة تدوـ ابغياة اىا الأب. وإدراؾ الإنساف أف ىبوىي حاجة ل -بابغب

وأشد بأسا ىذه ابؼرة. فالقلق الإنساني  كلها جعلو يتشبث بأب، أب أعظم قوة
لدى التفكتَ بالسلطاف الرفيق العطوؼ للعناية  أإزاء أخطار ابغياة يسكن ويهد

 الإبؽية.
والدين عند فرويد ىو عصاب البشرية الوسواسي العاـ، وبأنو ينبثق  

 ديب، عن علبقات الطفل بالأب.من عقدة أو  مثلو مثل عصاب الطفل
لببنا ينطلقاف من مدرستيهما. كانً وفرويد كدور واضح بفا سبق أف  

كانً مؤسس مدرسة علم الاجتماع التي تعزو كل شيء إبٔ المجتمع، الأخلبؽ دور 
والدين بل ومقولات الفكر كالسببية والزماف وابؼكاف. وفرويد فسر الدين بُ ضوء 

يا ذا كاف دوركانً قد قدـ تفستَا اجتماعبُ التحليل النفسي. ولذلك إ نظريتو
للدين فإف ىناؾ أنتًوبولوجيتُ آخرين قدموا تفستَات نفسانية تعزو الدين إبٔ 
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ننا نقوؿ لو إنك تفسر الأعلى بالأدنى والصحة إانفعالات بشرية. أما فرويد ف
 بابؼرض.

حد ابؼوضوعات لو شكل أوختاـ القوؿ إف تفستَ نشأة الدين وأص-(5
 -ريات عديدة يصنفها إيفانزالأنتًوبولوجية الدينية الذي أدى إبٔ ظهور نظ
 .1بريتشارد إبٔ نظريات نفسانية وأخرى اجتماعية
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 الثقافة والفرد                           27النص 
ئهم بعماعة معينة، إنها إف الثقافة تكتسب من قبل الأفراد بفعل انتما

تكوف ىذا القسم من السلوؾ ابؼكتسب الذي نتقابظو مع الآخرين، إنها بؾموعة 
بػارجي من التقنيات التي ينبغي أف بسكن من التكيف بُ الوقت ذاتو مع الوسط ا

حد أرثنا الاجتماعي بُ مقابل وراثتنا العضوية، إنها ومع الناس الآخرين، إنها إ
لتي بسكننا من العيش بصاعيا بُ بؾتمع منظم. وتقدـ لنا حلولا العوامل ابؼهمة ا

 جاىزة بؼشاكلنا وتساعدنا على التنبؤ بسلوؾ الآخرين.
الثقافة تنظم حياتنا بُ كل مفتًؽ طرؽ، من بغظة ابؼيلبد إبٔ بغظة  

ابؼمات بشة ضغط مستمر بيارس علينا، سواء كنا واعتُ بو أـ غتَ واعتُ، يدفعنا 
 ض الأبماط السلوكية التي ابتدعها أناس آخروف من أجلنا.إبٔ إتباع بع

                                     
نهكلوكهو   

   Initiation à l’anthropologie" 
Charles Dessort, Bruxelles 1949, p 36 

 
 التعريف بصاحب النص-أ

                                                                                                                                        
1
 .الدينية الأنتروبولوجيا: الأول الجزء ،الأنتروبولوجيا ميادين: كتابنا ٌنظر - 
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بُ لومارس، أيوا، عاـ  Clyde Kluchohnولد كلبيد كلوكهوىن 
صغتَا جدًا عندما أرسلتو عائلتو إبٔ مزرعة نيومكسيكو، قريبة من  . كاف1905

عمارات معتزؿ الناؼ، الذي اىتم لأمرىم، متعلما لغتهم ومعتادًا على 
  1927عوائدىم. بعد أف سافر إبٔ جنوب غرب الولايات ابؼتحدة، نشر عاـ 

 كاف بُ أوربا، طالب  1932 -1931كتابو الأوؿ: على أقداـ قوس قزح. عاـ 
يينا حيث اكتشف التحليل النفسي. لدى عودتو إبٔ الولايات بُ جامعة ف

(. 1934 -1932ابؼتحدة أصبح أستاذا مساعدا بُ جامعة نيو مكسيكو ) 
ناقش رسالة أنتًوبولوجيا بُ جامعة ىارفارد حيث بقي بيارس مهنتو   1936عاـ 

 كأستاذ.
قات أسس بُ ىارفارد مع ف. بارسونز وه. موراي قسم " العلب 

الاجتماعية" الذي كانت أعمالو وراء نشر مؤلف مشتًؾ برت إشرافو ىو 
(، ىو بدثابة مرجع 1949وموراي:" الشخصية بُ الطبيعة والمجتمع والثقافة ) 

رئيسي بؼنهج" ثقافة وشخصية" الأنتًوبولوجيا الثقافية الأمريكية. أصبح مدير 
( ورئيس 1956ز وبوير، مركز البحث الروسي بُ ىارفارد ) كلوكهوىن، إينكلي

نتًوبولوجية انتخب رئيس للجمعية الأ 1947عاـ  قسم الأنتًوبولوجيا.
، باشر بدراسة 1948إبٔ  1936الأمريكية. كمسؤوؿ عن مشروع راماه من 

بصاعة ىنود نافاىو راماه ) نيومكسيكو( مفتتحا نوعا جديدا من البحث 
لبعيد، حيث يعمل ابؼيداني: بحث مكثف ومتعدد العلوـ وعلى ابؼدى ا

خصائيتُ بُ علوـ اجتماعية إنتًوبولوجيوف مع علماء النفس العياديتُ و الأ
أخرى. أعطى مشروع راماه موضوعا العدة منشورات ) كلوكهوىن ووابين 
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( بُ نافاىو 1947 -1946، كلوكهوىن ولايتوف 1940 -1938
يا والتحليل نتًوبولوج( سعى كلوكهوىن إبٔ التوفيق بتُ الأ1944وينشكرافت ) 

 النفسي، مع بسسكو بدنهج وظائفي.
كلوكهوىن ىو أنتًوبولوجي على خطى بواس وكروبر الذي حلل معو 
مفهوـ الثقافة. وىو تثقيفي، رغم اصطفائو النظري، متاثر بػ سابتَ ولينتوف 
           وبنيديكت، كما يتبتُ من مؤلفو الذائع الصيت مرآة الإنساف

(1949.) 
و كاف كلوكهوىن يعتبر أف التصرفات البشرية، رغم بسايزىا بُ نهاية حيات

 شاطرىا كل الثقافات.تالظاىر، تستند إبٔ فهم إنسانية أساسية ت
كاف يطمح إبٔ إرساء نظرية عامة عن الثقافة من خلبؿ برىنة "  

الكليات" الثقافية، مستعملب بالأخص منهج برليل مقتبسا عن علم الأصوات 
 سوف.البنيوي لر. جاكو ب

إثر نوبة قلبية، حينما كاف يكتب مقالا بُ   1960توبُ باكرا عاـ  
 .1كوخو على ضفاؼ نهر البيكوس، قرب سانتابٌ، بُ نيومكسيكو

 فهم النص: -ب
 تفكيك النص-1
 الثقافة تكتسب من قبل الأفراد الذين يتقابظونها فيما بينهم.-
الثقافة تؤدي أدوراً مهمة فهي بؾموعة من التقنيات التي بسكن من التكيف مع -

 الوسط ابػارجي ومع الناس والآخرين بُ الوقت نفسو.
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إنها بسكن من العيش بصاعيا بُ بؾتمع منظم. وتقدـ ابغلوؿ للمشاكل وتساعد -
 على التنبؤ بسلوؾ الآخرين.

د إبٔ بغظة ابؼمات. وبسارس ضغطا الثقافة تنظم حياة الأفراد من بغظة ابؼيلب-
 عليهم بهعلهم يتبعوف أبماطا سلوكية ابتدعها أناس آخروف من اجلهم.

 الأفراد -الثقافةالكلمات المفتاحية: -2
 الثقافة تؤدي عدة ادوار بُ حياة الأفراد.الفكرة العامة: -3
 ما ىو دور الثقافة بالنسبة للؤفراد؟الإشكال: -4
 المقالة:-جـ

فة كما يعرفها تايلور ىي ذلك الكل ابؼركب وىي تتميز عن الثقا-(1
الطبيعة بكونها مكتسبة، بٍ إنها إنسانية أي أف الإنساف وحده الكائن الثقابُ. 
وقد شكلت موضوعا مركزيا بُ الأنتًوبولوجيا التي حاولت برديد أدوارىا بالنسبة 

 للؤفراد. ترى ما ىي أدوارىا؟
  حياة الأفراد.دوار بُأالثقافة تؤدي عدة -(2
الثقافة بؾموعة من التقنيات بسكن من التكيف مع الوسط ابػارجي -(3

ومع الناس الآخرين بُ الوقت نفسو. والوظيفة الثانية أنها بسكن من العيش بصاعيا 
 بُ بؾتمع منظم. وتقدـ ابغلوؿ للمشاكل وتساعد على التنبؤ بسلوؾ الآخرين.

ابؼيلبد إبٔ بغظة ابؼمات. وبسارس ضغطا كما أنها تنظم حياة الفرد من بغظة 
 عليهم بهعلهم يتبعوف أبماطا سلوكية ابتدعها أناس آخروف من أجلهم.

                                                                                                                                        
1
 .8:>-7:> ص سابق، مرجع إٌزار، ومٌشال بونت بٌار - 
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إف علبقة الثقافة بالأفراد أو بالأحرى بالشخصية مثلت ابؼوضوع ابؼركزي -(4
نتًوبولوجية بُ أمريكا ىي الثقافة والشخصية أو أالذي بزصصت فيو نظرية 

لتي وجهت الدراسات ابؼتعلقة بالثقافة توجيها يركز على دور ية او ابؼدرسة الثقاف
ىذه الأختَة بُ تشكيل شخصيات الأفراد، وقد استفادت ىذه ابؼدرسة من 

 نتائج علم النفس.
بُ كتابو أسس الأنتًوبولوجيا الثقافية كتب ىتَزجوفتش بصدد علبقة  

أشكاؿ السلوؾ التي الثقافة بالفرد. " إف عملية التثقيف بسكن الأفراد من تعلم 
تتبناىا ابعماعة التي ينتموف إليها. بشكل عاـ ىذا التمثل ىو أكمل من 
الأفكار، ونسق القيم، أفعاؿ الفرد نادراً ما تكوف متناقضة مع أفعاؿ أعضاء 

ط الشخصية . خلبؿ عملية التثقيف بييل الفرد إبٔ ملبءمة بم1"بؾموعتو الآخرين
 التي تعتبر مرغوبا فيها من قبل بؾموع بصاعتو.

لكن ىذه ابؼلبءمة ليست مطلقة بل ىي مرنة بحيث بيكن ملبحظة 
اختلبفات الأفراد فيما بينهم رغم انتمائهم إبٔ ثقافة واحدة. بُ دراستها بؼشاكل 
ابؼراىقة لدى الشباب الأمريكي أبانت روث بنديكت عن أف الثقافة ىي التي 

قف وراء ىذه ابؼشاكل والدليل على ذلك أف بُ المجتمعات البوينيزية لا يعاني ت
الشباب من ابؼشاكل العاطفية ابؼرتبطة بدرحلة البلوغ. وىكذا فإف الاستجابات 
العاطفية بؿددة بالثقافة وليس بالبيولوجيا. ولكن لا بهب أف نستخلص من ذلك 

تأكيد بُ تثقيفو الأوبٕ بييل الفرد أف الفرد عنصر سل  بُ عملية التثقيف. بكل 
خاصة إبٔ التكيف مع أبماط السلوؾ ابؼسموح بها من قبل بصاعتو. ولكن 
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الشعور بالأماف الذي بهده بسبب العناية ابعيدة بو بُ مرحلة الطفولة، أو عدـ 
الأماف الذي يشعر بو إذا بً إبنالو، إف درجة القسوة أو ابغرية التي بيتلكها 

ا نتائج بعيدة على بؽفو السيكولوجية، بيكنها بدورىا أف تكوف بؼمارسة وظائ
المجتمع. الفرد الذي يشعر بأنو غتَ مرحب بو ينتقم بُ كبره من المجتمع ويعمل 

 جاىدا من أجل السيطرة على أفراد ىذا المجتمع.
بهب التشديد على العلبقات الوثيقة بتُ الأنتًوبولوجيا وعلم النفس. 

بُ وجهة النظر التي تريد من الأنتًوبولوجيا أف تهتم  ينبغي إعادة النظر
ها طويلب ولا زالت بذد نيبابعماعات وعلم النفس بالأفراد. وجهة نظر بً تب

وجهة النظر ىذه يدرس الأنتًوبولوجيوف الثقافة باعتبارىا لداعمتُ بؽا. تبعا 
نفس  سلسلة من ابؼؤسسات من غتَ اىتماـ بدكانة أو وظيفة الفرد. وعلماء ال

كانوا يهتموف بالبشر باعتبارىم أفردًا وبوللوف عملياتهم العقلية من غتَ الرجوع 
 تقريبا إبٔ الأساس الثقابُ بؽذه العقلية.

ىكذا إذا أخذنا التحليل النفسي كمثاؿ عن تلك العلبقة الوثيقة بتُ  
. الأنتًوبولوجيا وعلم النفس، فإنو كاف لو عمل كبتَ بُ دراسة الفرد بُ ثقافتو

تباعو لفتوا الانتباه إبٔ الدور ابغاسم لانطباعات الطفولة الأوبٔ التي تلعبو أفرويد و 
الأنتًوبولوجيوف وقد قيل بحق: "الطفل أبو الرجل".  بُ تشكيل الشخصية. 

أحسوا بضرورة ملبحظة بالتفصيل حياة الطفل والتعلم الذي بىضع لو بُ 
 المجتمعات البدائية.

                                                                                                                                        
1- Melville Herskovits, op.cit., p. 33. 
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ف بميز بتُ ثلبث طرؽ بؼعابعة العلبقات بيكن حسب ىتَزجوفتش أ 
الأوبٔ، ابؼنهج الشكلي الثقابُ الذي يبحث عن  بتُ الفرد وبتُ إطاره الثقابُ.

اء الأبماط ابؼهيمنة للثقافات التي تسمح بتطور بعض الأبماط من الشخصية. نب
والثانية، أو منهج الشخصية ابؼشروطة، تشدد على استجابات الفرد بذاه الوسط 

ابُ الذي ولد فيو. ىدؼ ىذا ابؼنهج ىو رصد البنيات النمطية من الشخصية الثق
التي بيكن أف بقدىا مبنية على بذربة مشتًكة بُ بؾتمع معتُ. والثالثة أو ابؼنهج 
الإسقاطي، يستعمل بـتلف مناىج الإسقاطية للتحليل، بشكل خاص بقع ابغبر 

معتُ. ابؼنهج الأوؿ  اء نسق أنواع الشخصية بُ بؾتمعنبلرورشاخ من أجل 
أنتًوبولوجي أساسا لأنو يقتضي العودة إبٔ ابؼؤسسات، إبٔ الأبماط الثقافية 
ابؼكونة للئطار الذي تتطور فيو البنيات ابؼهيمنة للشخصية. وابؼنهج الثاني يشدد 

 أخذ بُ الاعتبار بُ وقت واحد الفرد والثقافة.يعلى الفرد. أما الثالث ف
"إف التأثتَات التي  قافية للشخصية يقوؿ رالف لينتوف:وبُ كتابو ابػلفية الث

ات يبسارسها الثقافة على الشخصية خلبؿ تطورىا نوعاف: بعضها يأبٌ من السلوك
ابؼشكلة ثقافيا التي تتوجو مباشرة إبٔ الطفل. إنها تبدأ بُ العمل منذ الولادة 

عة أف بماذج وبرتفظ بأبنية معتبرة خلبؿ الطفولة. والبعض الآخر ينتج عن واق
السلوؾ التي بسيز المجتمع تلبحظ بواسطة الفرد أو يتم تعليمها إياه. ىذه النماذج 
عموما لا تؤثر فيو مباشرة. إنها بسثل بالنسبة لو أمثلة ) بماذج( من أجل أف تكوف 
استجاباتو الاعتيادية ابػاصة. تأثتَىا مهمل بُ الطفولة الأوبٔ ولكنو يستمر 

 .1"خلبؿ طوؿ ابغياة
                                                           
1
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ف ىناؾ علبقة وطيدة بتُ الثقافة والفرد أو الشخصية، ىذه إوىكذا ف-(5
العلبقة ىي التي تعطي للثقافة دلالة حسية، ذلك أنها تتجسد بُ سلوكيات 

 الأفراد.
 

 السلطة السياسية والتدرج أو التنضيد الاجتماعي          28النص 
بزلق تدرجا خاصا تنظم السلطة السياسية السيطرة الشرعية والتبعية و  

بها. وىي تعبر ربظيا بشكل خاص عن تفاوت أكثر أصالة، إنو تفاوت بقيمة 
التدرج الاجتماعي ونظاـ الطبقات الاجتماعية بتُ الأفراد وابعماعات. إف طريقة 
بسييز العناصر الاجتماعية وبـتلف ابؼراتب التي تنتمي إليها والشكل الذي يتخذه 

 -يقة التًابط. وتفرض ىذه العلبقة نفسها كواقعالعمل السياسي ىي ظواىر وث
وكضرورة منطقية وبذلك  -توضحها الصتَورة التاربىية للمجتمعات السياسية

برصل السلطة عن لا بساثلبت مؤثرة بُ العلبقات الاجتماعية، بينما بزلق ىذه 
 تٍ الضروري لنشاط المجتمع.يالعلبقات الفرؽ التبا

درجات بـتلفة، ويشحنها التاري. إف كل المجتمعات متغايرة وب 
بدضامتُ جديدة دوف إلغاء القدبية، يضاعف بسايز الوظائف عدد ابعماعات التي 
تنهض بها أو يفرض على بؾموعة واحدة الظهور بأشكاؿ شتى تبعا للمواقف. لا 

إلا إذا كانت مرتبة بالنسبة لبعضها  قبيكن بؽذه العناصر ابؼختلفة أف تتواف
السياسة فارضة ترتيبا ما وقد أمكن القوؿ عن حق، إنها القوة البعض، وتوحدىا 

دوف سلطة سياسية، ولا دوف ابؼرتبة بامتياز ) ج. فروند(. باختصار لا بؾتمع 
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ماعات الاجتماعية. لا طبقات ودوف علبقات متفاوتة قائمة بتُ الأفراد وابع
مهمتها على ل الواقع، إف مكر أو تهننتًوبولوجيا السياسية أف تبهب على الأ

العكس إظهار الأشكاؿ ابػاصة التي تتخذىا السلطة والتفاوتات التي تستند 
 إليها بُ إطار المجتمعات " الغربية".

كما تطاؿ ىذه ابؼهمة المجتمعات التي تتصرؼ بحد أدنى من ابغكم،  
أو التي لا يظهر فيها إلا بشكل ظربُ. فالسلطة والنفوذ والاعتبار برصل فيها 

الآف، مثل صلة الأجداد وحيازة الأرض والثروات  روفة بشكل أفضلبشروط مع
ابؼادية ومراقبة الأشخاص الذين بيكن مقابلتهم بالأعداد ابػارجيتُ واستعماؿ 
الرموز والطقوس. وتنطوي ىذه ابؼمارسات على ابػصومة وابؼنافسة والنزاع. 

ا بجدلية تعلن وتضمر ىذه المجتمعات مراتب اجتماعية أولية متوحدة فيما بينه
عن " الأشكاؿ الأولية لصراع الطبقات" ) ر. باستيد( بُ المجتمعات الأكثر 

 تعقيدا التي بركمها الدولة البدائية.
                                                                      

جورج بالونديي                 
 ،نتًوبولوجيا السياسيةالأ   
 ابؼصري، ابؼؤسسة ابعامعية تر. علي   
 للدراسات والنشر والتوزيع، بتَوت،  
 .104 -103، ص 2007، 2ط  

 بً التعريف بو بُ نص سابق.التعريف بصاحب النص: -أ
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 فهم النص-جـ
 تفكيك النص:-1
 السلطة السياسية تنظم السيطرة الشرعية والتبعية وبزلق تدرجا خاصا بها.-
الاجتماعي أو التنضيد فاوت القائم على التدرج السلطة السياسية تعبر عن الت-

 ونظاـ الطبقات الاجتماعية بتُ الأفراد وابعماعات.
بشة علبقة وثيقة بتُ العناصر الاجتماعية وبـتلف ابؼراتب التي تنتمي إليها -

والشكل الذي يتخذه العمل السياسي. وىذه العلبقة توضحها الصتَورة التاربىية 
من بٍ فهي تفرض نفسها أولا كواقع بٍ كضرورة منطقية للمجتمعات السياسية و 

ثانيا وبذلك برصل السلطة على لابساثلبت مؤثرة بُ العلبقات الاجتماعية، 
 لنشاط المجتمع. يتٍ الضرور يوىذه العلبقات بزلق الفرؽ التبا

كل المجتمعات متغايرة وبدرجات بـتلفة ويضاعف بسايز الوظائف عدد -
و يفرض من بؾموعة واحدة الظهور بأشكاؿ شتى تبعا ابعماعات التي تنهض أ

 للمواقف.
ىذه العناصر ابؼختلفة لا تتوافق إلا إذا كانت مرتبة بالنسبة لبعضها البعض، -

 ما وقد وصفها فروند بأنها القوة ابؼرتبة بامتياز. اوتوحدىا السياسة فارضة ترتيب
ف علبقات متفاوتة لا يوجد بؾتمع بدوف سلطة سياسية، ولا بدوف طبقات ودو -

 قائمة بتُ الأفراد وابعماعات الاجتماعية.
مهمة الأنتًوبولوجيا السياسية ىي إظهار الأشكاؿ التي تتخذىا السلطة -

 والتفاوتات التي تستند إليها بُ إطار المجتمعات " الغربية".
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طاؿ أيضا المجتمعات التي تتصرؼ بحد أدنى من ابغكم، أو التي لا تىذه ابؼهمة -
هر فيها إلا بشكل ظربُ. فالسلطة والنفوذ والاعتبار برصل بُ ىذه المجتمعات يظ

بشروط معروفة بشكل أفضل الآف، مثل صلة الأجداد وحيازة الأرض والثروات 
ابؼادية ومراقبة الأشخاص الذين بيكن مقابلتهم بالأعداد ابػارجيتُ واستعماؿ 

 الرموز والطقوس.
 مة وابؼنافسة والنزاع.ىذه ابؼمارسات تنطوي على ابػصو -
ىذه المجتمعات تضمر مراتب اجتماعية أولية متوحدة فيما بينها بجدلية تعلن -

عن الأشكاؿ الأولية لصراع الطبقات بُ المجتمعات الأكثر تعقيدا التي بركمها 
 الدولة البدائية.

 التدرج الاجتماعي. -السلطة السياسيةالكلمات المفتاحية: -ج
 لسلطة السياسية بزلق وتنظم التدرج الاجتماعي.االفكرة العامة: -3
 ما ىي وظيفة السلطة السياسية؟ الإشكال: -4
 المقالة:-ج

تبدو الأنتًوبولوجيا السياسية مشروعا قدبيا جدًا ولكنو مطروح أبدا -(1
خر أوبُ الوقت نفسو اختصاصا من اختصاصات البحث الأنتًوبولوجي الذي ت

سياسي متناولة الإنساف كإنساف سياسي، مفتشة تكونو. إنها تتجو لتأسيس علم 
عن ابػصائص ابؼشتًكة لكل الأنظمة السياسية ابؼعروفة بتنوعها التاربىي 

تعكف على وصف وبرليل الأنساؽ السياسية ابػاصة بالمجتمعات وابعغرابُ. كما 
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السلطة السياسية من أوبٔ اىتماماتها من حيث  ة بدائية قدبية. وتعتبربر تعابؼ
 ها. ترى ما ىي وظيفة السلطة السياسية من منظور أنتًوبولوجي؟وظيفت

السلطة السياسية بزلق وتنظم التدرج الاجتماعي. ومهمة الأنتًوبولوجيا -(2
 السياسية ىي إظهار التفاوتات التي تستند عليها.

أو التنضيد السلطة السياسية تعبر عن التفاوت القائم على التدرج  -(3
بشة علبقة وثيقة و  طبقات الاجتماعية بتُ الأفراد وابعماعات.الاجتماعي ونظاـ ال

بتُ العناصر الاجتماعية وبـتلف ابؼراتب التي تنتمي إليها والشكل الذي يتخذه 
العمل السياسي. وىذه العلبقة توضحها الصتَورة التاربىية للمجتمعات السياسية 

يا وبذلك برصل ومن بٍ فهي تفرض نفسها أولا كواقع بٍ كضرورة منطقية ثان
السلطة على لابساثلبت مؤثرة بُ العلبقات الاجتماعية، وىذه العلبقات بزلق 

 لنشاط المجتمع. يتٍ الضرور يالفرؽ التبا
كل المجتمعات متغايرة وبدرجات بـتلفة ويضاعف بسايز الوظائف عدد و 

ابعماعات التي تنهض أو يفرض من بؾموعة واحدة الظهور بأشكاؿ شتى تبعا 
ىذه العناصر ابؼختلفة لا تتوافق إلا إذا كانت مرتبة بالنسبة لبعضها  ف.للمواق

ما وقد وصفها فروند بأنها القوة ابؼرتبة  االبعض، وتوحدىا السياسة فارضة ترتيب
 بامتياز.

لا يوجد بؾتمع بدوف سلطة سياسية، ولا بدوف طبقات ودوف علبقات 
 ة.متفاوتة قائمة بتُ الأفراد وابعماعات الاجتماعي
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مهمة الأنتًوبولوجيا السياسية ىي إظهار الأشكاؿ التي تتخذىا السلطة و 
طاؿ تىذه ابؼهمة و  والتفاوتات التي تستند إليها بُ إطار المجتمعات " الغربية".

أيضا المجتمعات التي تتصرؼ بحد أدنى من ابغكم، أو التي لا يظهر فيها إلا 
بُ ىذه المجتمعات بشروط بشكل ظربُ. فالسلطة والنفوذ والاعتبار برصل 

معروفة بشكل أفضل الآف، مثل صلة الأجداد وحيازة الأرض والثروات ابؼادية 
ومراقبة الأشخاص الذين بيكن مقابلتهم بالأعداد ابػارجيتُ واستعماؿ الرموز 

 ىذه ابؼمارسات تنطوي على ابػصومة وابؼنافسة والنزاع.و  والطقوس.
ة أولية متوحدة فيما بينها بجدلية ىذه المجتمعات تضمر مراتب اجتماعي

تعلن عن الأشكاؿ الأولية لصراع الطبقات بُ المجتمعات الأكثر تعقيدا التي 
 بركمها الدولة البدائية.

ىكذا فإف السلطة السياسية بزلق وتنظم التدرج الاجتماعي القائم -(4
لى على التفاوت بتُ الأفراد وابعماعات. والتفاوتات تكوف طبيعية مرتكزة ع

ها الوسط الثقابُ حيث تعبر عن نفسها، ياختلبفات بُ ابعنس والعمر ويغذ
تتجلى بُ ترتيب الأوضاع الفردية التي بردد مواقع الرجاؿ بالنسبة للنساء وموقع  
كل من ىؤلاء بُ بصاعتو وذلك حسب العمر. وىذه التفاوتات الأولية حتمت 

نيها القرابة غتقات التي حقل العلبامتيازات والتزامات. وتتعقد متدخلة بُ 
أف ىناؾ علبقات معقدة بتُ القرابة والسياسي. فدراسة التنظيم  والنسب، ذلك

النس  وانعكاسو بُ ابؼكاف يظهر وجود علبقات سياسية تقدـ على استعماؿ 
 مبدأ النسب.
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بالإضافة إبٔ ذلك يتغتَ ارتباط التفاوتات بالسياسي حسب تركيزىا  
اد وببعض ابعماعات الاجتماعية. بركم القرابة الأوضاع الأوضاع ابػاصة بالأفر 

الأوبٔ بشكل خاص، مع أف بناىا تظهر طبقات من الأقرباء وتكشف لعبة 
ابؼساواة ) بتُ الأشقاء مثلب( أو السيطرة وابػضوع ) بتُ الأىل وأبنائهم مثلب(. 
وىي تعمل بُ إطار ضيق بانية علبقات نفوذ ترتبط بنظاـ من التسميات 

واقف وابغقوؽ والالتزامات. إف القرابة لا برمل معاني سياسية إلا بقدر ما وابؼ
تقولب العلبقات بتُ ابعماعات الاجتماعية وليس بتُ الأشخاص، وبقدر ما 
تنظم أيضا الوصوؿ إبٔ ابؼناصب مابكة السلطة أو النفوذ. ليست الوحدات 

افئة، بل تتدرج بُ الاجتماعية ابؼبنية على أساس النسب متساوية بصيعها ومتك
ترتيب من ابعماعات وتنطوي على أوضاع غتَ متفاوتة وعلى تفاوت ابؼشاركة بُ 
السلطة. وابؼبدأ ابؼسيطر الذي يؤسس ىذا التًتيب ىو مبدأ السيادة والقرب 
السلببٕ وبوصل ذلك على الوجو التابٕ: برتل بصاعة النسب الأقرب من ابعد 

، وتتمتع بالتفوؽ السياسي، وبسنح السلطة ابؼشتًؾ أو من ابؼؤسس منزلة أعلى
 للعضو الأكبر سنا من ابعيل الكبر سنا.

للتنضيد بيكن اعتبار ىذا التًتيب بحق كمثل على الأشكاؿ الأولية 
وكنتاج للتاري. فهو يبرر بالاعتماد على  Stratificationالاجتماعي 

و يعتبروف صحابة الأسطورة حيث يشبو الأسلبؼ "الأوائل" بالآبؽة أو الأبطاؿ أ
 ىؤلاء.

والتفاوت أو التدرج الاجتماعي يقوـ أيضا على العمر الذي بىلق طبقات 
 عمرية. بؽا إسهامات بُ السلطة وابػبرات ورموز النفوذ.
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وىكذا فإف الأنتًوبولوجيا السياسية معنية بالتدرج الاجتماعي وعلبقتو -(5
 سب.بالسياسي والذي ينشأ عن عوامل كابعنس والعمر والن

 
 
 

 خصائص التنضيد الاجتماعي         29النص 
التنضيد الاجتماعي كتوفيق ترات  للناس، بيكن تصور بطرقة مؤقتة، 

ا للعناصر ابؼتمايزة، يتنظيما تراتبأو والثروات، والسلط والرموز. إنو يقتضي بسييزا، 
ية التي الواقعة الثان ]...[ ات بُ نظاـ بفتد بشكل واسع. ينظاما يربط التًاتب

تنضيد الاجتماعي باعتباره نظاما من لتؤخذ بُ الاعتبار ىي السمة ابػاصة ل
 العلبقات الاجتماعية.

أ(إنو يفتًض حجرا شاملب، مقحما أساليب الإنتاج وتوزيع الثروات، 
اعية والاعتبار، وأشكاؿ ابغق وإجراءات توزيع السلطة، والرموز الاجتم

 ،افية ]...[ إنو بيكن من بسييز بؾتمع كلييديولوجيات، وولوج القيم الثقوالإ
بؾتمعات الطوائف ذات الأنظمة أو الدوؿ، ذات الطبقات ابؼتعارضة. باعتباره 

برت وجو أنظمة، لا بيكنو، من غتَ خطر علمي، أف يدرس بطريقة جزئية، مثلب 
 أو سلم أشكاؿ الاعتبار. الفوارؽ بُ ابؼداخيل وحدىا

ل نظاـ معقد من علبقات اللبمساواة ب(التنضيد يقارب دائما برت شك
والعلبقات التًاتبية. إنو يتأسس على كل الاختلبفات التي بيكنو أف يقيمها. بُ 
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لو، فهي التي تظهر  اىذا الصدد، الاختلبفات البيولوجية بيكن أف تشكل أساس
العرؼ. إنها لا تضطلع بهذه أو القرابة، أو ابعنس، أو برت شكل العمر، 

  حدود معابعتها اجتماعيا وأنها لا تأخذىا كشروط للطبيعة فقط.الوظيفة إلا بُ
جػ(بُ أغلب التكوينات الاجتماعية، التنضيد يدرؾ برت وجو غتَ 
متجانس. إنو يضمن وجود تنظيم عصور بـتلفة. عناصر آتية من تنظيمات 
قدبية تبقى برت إسهامات حديثة جدًا. ىذا التنافر من السهل ملبحظتو بُ 

بشكل خاص بُ بلداف العابٓ  ،تحولات بنيوية عميقةلتمعات ابػاضعة حالة المج
الثالث. تنضيدات خاصة بالمجتمعات ابؼسماة تقليدية بوتفظ بها وتتمفصل مع 
تنضيدات تشكلت بُ فتًة التبعية ومع تلك التي تتشكل برت فعل ابغداثة 

 ابػاصة بابغكومات ابعديدة.
نامي أساسا: إنو يتجلى كصلة د(التنضيد الاجتماعي يقارب كنظاـ دي

متبادلة حقيقية بتُ مدى اللبمساة التي يقدمها وشدة الديناميات الداخلية 
للمجتمع الذي بسثل أساسا لو. ىذه ابؼلبحظة تفسر بناء على ابػصائص التي 
تبدوا متناقضة، لكن كل تنضيد خادع. إنو أداة انسجاـ اجتماعي، بانيا 

إبٔ القيم الأساسية والأفكار التي تبررىا. ولكنو نظاما بالرجوع أو تراتبيات، 
يتحدد بقدر ما بواسطة القطائع التي يشكلها بتُ الأفراد وابعماعات الاجتماعية 
الغتَ متساوية. بُ ىذا ابؼعتٌ إنو يضمن تنظيم مصابّ متعارضة وأنو مولد 

 للصراعات.
                                                   

بالونديي          
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Anthropo-Logiques, Le livre de poche, 
 Paris, 1985, p.147-150.                                          
                                 

 فهم النص-أ
 تفكيك النص:-1
التنضيد الاجتماعي باعتباره نظاما من العلبقات الاجتماعية يقدـ أربع -

 خصائص أساسية.
لا: إنو يفتًض حجرا شاملب، متضمنا أساليب الإنتاج وتوزيع الثروات، أو 

اعية والاعتبار، وأشكاؿ ابغق وإجراءات توزيع السلطة، والرموز الاجتم
يديولوجيات وولوج القيم الثقافية. إف التنضيد بيكن من بسييز بؾتمع كلي. والإ

عارضة. إف بؾتمعات الطوائف ذات الأنظمة أو الدوؿ وذات الطبقات ابؼت
 التنضيد بهب أف يدرس دراسة كلية لا جزئية. 

ثانيا: التنضيد يقارب دائما برت شكل نظاـ معقد من علبقات اللبمساواة 
والعلبقات التًاتبية. إنو يقوـ على كل الاختلبفات التي يقيمها. كالاختلبفات 

 البيولوجية التي تأخذ شكل العمر، أو ابعنس، أو القرابة، أو العرؼ.
الثا: التنضيد بُ أغلب التكوينات الاجتماعية يدرؾ برت وجو غتَ متجانس، ث

إنو يضمن وجود تنظيم عصور بـتلفة. أي تداخل تنضيدات قدبية بتنضيدات 
حديثة. وىذا ما تظهره بؾتمعات العابٓ الثالث. حيث ىناؾ تنضيدات قدبية 

 بسخضت عن التبعية وتنضيدات نابذة عن ابغداثة.
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 هيد الاجتماعي يقارب كنظاـ دينامي أساسا. التنضيد بيثل، باعتبار رابعا: التنض
يتضمن الصراع، أداة انسجاـ اجتماعي. إنو يقوـ بتنظيم مصابّ متعارضة وأنو 

 مولد للصراعات.
 التنضيد الاجتماعي الكلمات المفتاحية: -2
 خصائص التنضيد الاجتماعي.الفكرة العامة: -3
 ضيد الاجتماعي؟ما ىي خصائص التنالإشكال: -4
 المقالة: -ب

كل المجتمعات تفرض نظاما نابذا عن التًاتبيات ابؼعقدة، وتضمن -(1
توزيعا غتَ متساو للثروات والسلطة والعلبمات ابؼعبرة عن ابؼركز، ىذه ىي السمة 
العابؼية للتنضيد الاجتماعي الذي بزتلف أشكالو من بؾتمع لآخر. ولكن بشة 

 خصائص بسيزه فما ىي؟
 بشة أربع خصائص بسيز التنضيد الاجتماعي -(2
التنضيد الاجتماعي باعتباره نظاما من العلبقات الاجتماعية يقدـ -(3

 :أربع خصائص أساسية
أولا: إنو يفتًض حجرا شاملب، متضمنا أساليب الإنتاج وتوزيع الثروات، 

اعية والاعتبار، وأشكاؿ ابغق وإجراءات توزيع السلطة، والرموز الاجتم
يديولوجيات وولوج القيم الثقافية. إف التنضيد بيكن من بسييز بؾتمع كلي. والإ

بؾتمعات الطوائف ذات الأنظمة أو الدوؿ وذات الطبقات ابؼتعارضة. إف 
 التنضيد بهب أف يدرس دراسة كلية لا جزئية. 
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ثانيا: التنضيد يقارب دائما برت شكل نظاـ معقد من علبقات اللبمساواة 
اتبية. إنو يقوـ على كل الاختلبفات التي يقيمها. كالاختلبفات والعلبقات التً 

 البيولوجية التي تأخذ شكل العمر، أو ابعنس، أو القرابة، أو العرؼ.
ثالثا: التنضيد بُ أغلب التكوينات الاجتماعية يدرؾ برت وجو غتَ متجانس، 
 إنو يضمن وجود تنظيم عصور بـتلفة. أي تداخل تنضيدات قدبية بتنضيدات
حديثة. وىذا ما تظهره بؾتمعات العابٓ الثالث. حيث ىناؾ تنضيدات قدبية 

 بسخضت عن التبعية وتنضيدات نابذة عن ابغداثة.
 هرابعا: التنضيد الاجتماعي يقارب كنظاـ دينامي أساسا. التنضيد بيثل، باعتبار 
يتضمن الصراع، أداة انسجاـ اجتماعي. إنو يقوـ بتنظيم مصابّ متعارضة وأنو 

وىنا نلبحظ دور الصراع بُ المجتمعات كما يؤكد مولد للصراعات.
 الأنتًوبولوجيوف الديناميوف وبالونديي أحدىم أو ربدا أبرزىم.

على عكس ما تذىب إليو بعض النظريات الأنتًوبولوجية، كل -(4
بؾتمع دينامي، بدا بُ ذلك التي تبدو فيها التًاتبيات الاجتماعية متجمدة كما بُ 

العبودية. ىذه الدينامية ابؼلبزمة للتنضيد تنتج عن لابساثلبت  أوطوائف نظاـ ال
رض تراتبيات، مصادر اللبمساواة لعلبقات الاجتماعية. بُ الواقع بفبسس ا

وابػلبفات بتُ ابعماعات الاجتماعية، التنضيد يولد توترات بتُ قوى التغيتَ 
تَات خارجية تسبب إعادة وقوى المحافظة. ىذه التوترات تتولد أيضا على إثر تأث

تركيب ىويات وآليات إنتاج السلطة، مستخدمة مبادرات فردية واستًاتيجيات 
بصاعية. فخلف ما تبدو عليو المجتمعات من حيث التًاتبيات ابعامدة، بيكن 
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ملبحظة بعض ابغراؾ. ومن الواضح أف ىذه ابػاصية الرابعة التي تؤكد على 
 الأنتًوبولوجي الدينامي لبالونديي. التوجوعن دينامية التنضيد تعبر 

وىكذا فإف التنضيد الاجتماعي بيثل نظاما للعلبقات الاجتماعية -(5
 وعة عن ابػصائص أبصلها بالونديي بُ أربعة.ميتميز بدج

 
 أهمية الدين                  31النص 

الدين بُ قدرتو على أف يصلح  أبنيةنتًوبولوجيا تكمن بالنسبة للؤ 
للفرد كما ابعماعة كمصدر بؼفاىيم، عامة وخاصة بُ وقت واحد، عن بالنسبة 

  والعابٓ، وعن الذات وعن العلبقات بتُ الذات والعابٓ، من جهة ) ىذا وجه
 أخرى( تدابتَ ذىنية متجذرة، ولكن ليست أقل خصوصية، من جهة ػكنموذج لػ

رىا ف ىذه الوظائف الثقافية، تتضمن بدو إجل(. أ) ىذا وجهو كنموذج من 
 وظائف اجتماعية وسيكولوجية.

ابؼفاىيم الدينية بستد إبٔ ما وراء سياقها ابؼيتافيزيقي ابػاص وتقدـ  
إطاراً لأفكار عامة بواسطتها بيكن أف نعطي شكلب ذا دلالة لسلسلة واسعة من 
التجارب سواء كانت عقلية أو عاطفية أو أخلبقية. ابؼسيحي يدرؾ ابغركة النازية 

ط الأصلي، إذا بٓ يفسره على مستوى السببية، فإنو يضعو بُ بالنسبة للسقو 
سياؽ أخلبقي ومعربُ وحتى عاطفي. والأزاندي يدرؾ سقوط سقيفة البيت على 
صديق أو والد بالنسبة بؼفهوـ ملموس وأكثر خصوصية للشعوذة ويتجنب 

 ابؼعضلبت الفلسفية والقلق السيكولوجي الناتج عن ابغتَة.
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، مستعار ومعاد التفكتَ فيو، دوإف جفانيا بهد بُ    deرازا  مفهوـ
rasa  معتٌ، ذوؽ، إحساس دلالة( وسيلة لرؤية بُ شكل جديد الظواىر (

التوقيعية والذوقية والعاطفية والسياسية. إف بؾموعة معتقدات دينية، بدعتٌ بؾمل 
النظاـ الكوني، ىي أيضا تفستَ لعابٓ العلبقات الاجتماعية والأحداث 

 ية. إنها بذعلها مفهومة.السيكولوج
لكن، أكثر من تفستَ، ىذه ابؼعتقدات تقوـ ىي أيضا كقالب. إنها  

لا تقوـ بتأويل بُ عبارات كونية عمليات اجتماعية وسيكولوجية )ستكوف إذف 
معتقدات فلسفية وليست دينية(، وإبما تشكلها أيضا. مذىب ابػطيئة الأصلية 

ة وبؾموعة دائمة من ابغوافز. بُ بؾتمع يقتضي موقفا بذاه ابغياة، حالة ذىني
ف ابغوادث ليست واقعية أفهم مفاىيم الشعوذة لا تسمح للؤفراد بالأزاندي، 

فقط، ولكنها تعلمهم أيضا أف يستجيبوا  بؽذه ابغوادث بكراىية بذاه مسببيها 
، زيادة على فكرة ابغقيقة وابعماؿ والطيبة rasaوالتصرؼ ضدىم بقوة. مفهوـ 

ها، ىو أسلوب بذري  بفيز، نوع من الفصل وغياب ابؽوى، وتراجع التي بومل
حليم، وىدوء رصتُ. التًتيبات وابغوافز التي برددىا عاطفة دينية خاصة بريط 

 بهالة منتشرة بالسمات ابؼميزة للحياة الدنيوية لشعب من الشعوب.
                                                           

جيرتز           
    La religion comme système" 
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culturel » in R. E. Bradtury, C. Geertz et alii, 
Essais d’anthropologie religieuse, Gallimard, Paris, 
1966, p. 61- 62. 

 التعريف بصاحب النص-أ
سنة  Clifford Geertzمريكي كليفرود جتَتز نتًوبولوجي الأولد الأ

سيسكو. ناقش رسالتو بُ الأنتًوبولوجيا بُ ىارفارد سنة بُ ساف فرن 1926
( وبُ بابٕ ) 1953 -1952وقاـ بأبحاث على الأرض بُ جاوة ) 1956
نتًوبولوجيا بُ بتدريس الأ 1966قاـ منذ  .( وبُ ابؼغرب1958 -1957

تَتز كثتَاً على ج)باركلي( أولا بٍ بُ جامعة شيكاغو. أثر  رنياو فيجامعة كال
واليات الرمزية رغم الإ أنتًوبولوجياشباب وساىم أيضا بُ بذديد الباحثتُ ال

الأمريكية الشمالية بسبب منهجيتو  الأنتًوبولوجيااحتلبلو مكانة متميزة بُ 
دبية والفلسفية. يتابع جتَتز حاليا أبحاثو بُ التًميزية وأسلوبو الغتٍ بابؼراجع الأ

 ت ابؼتقدمة بُ برينستوف.انطاؽ معهد الدراس
نتًوبولوجيا وبُ إتنوغرافيا ضافة بؼشاركتو بُ عدة بؾالات نظرية للؤبالإ 

ندونيسيا وابؼغرب، اقتًح جتَتز رؤية جديدة للثقافة التي يعتبرىا مستقلة عن أ
البنية الاجتماعية أو عن علم النفس. تقوـ كل ثقافة بُ مواضع تاربىية مستقرة 

يا )رؤية العابٓ( وجانبا شعوريا بتنمية تناغم داخلي يشمل بُ أف واحد جانبا معرف
بسيز ىذه الروية للثقافة ككياف أسلوبي ومعبر أبحاث  وأسلوبيا )منظومة القيم(.

التيارات البنيوية والوظيفية ابؼعاصرة وتربط تلك التيارات، نبعا  عن جتَتز
بؼوضوعها بتًاث أمريكا الشمالية الذي يعتمد الأنتًوبولوجيا الثقافية، يعرّؼ 
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ضا عن نتقابظو ونعيشو بصورة مشتًكة، عو  لثقافة بأنها نظاـ رمزي فعاؿجتَتز ا
فهمها وإدراكها من خلبؿ نظرة قومية أو غتَ شخصية مركزية تتمثل فيها 
التًسبات الثقافية. إف الرواية الكلبسيكية ابعديدة التي  ترى بأف الفعل الرمزي، 

فرض حسب جتَتز بؿاولة بدا فيو الفكر، وطبيعة اجتماعية معروفة من ابعميع ت
قراءة من فوؽ اكتاؼ الشعوب المحلية" بدلا من " الدخوؿ بُ رؤوسهم" أي أنو 
بهب تعلم تفستَ طريقة استخدامهم لنظاـ ىو عاـ بالنسبة بؽم كما ىو عاـ 

اـ بتحليل ابؼمارسات الرمزية بالنسبة للئتنوغرابُ أيضا. يسمح تعلم مثل ىذا النظ
تٍ أف النماذج ابؼناسبة للتحليل الثقابُ ىي من النوع نصوص" معاشة، بفا يعؾ "

 أف تكوف إلا توصيفا معمقا ) وصفا مكثفا(. التأويلي. فالإتنوغرافيا لا بيكنها
 فهم النص -ب
 تفكيك النص-1
أبنية الدين تكمن بُ قدرتو على تقدنً مفاىيم عن العابٓ والذات والعلبقات -

. ػنية متجذرة وىذا ىو وجهة كنموذج لػمن جهة تدابتَ ذى بتُ العابٓ والذات.
وىذا على ابؼستوى ابؼعربُ باعتبار ابؼعتقدات عبارة عن نظريات. ومن جهة 

التي توجو الإدراكات  ،أخرى إف ابؼعتقدات الدينية بسثل برامج أي بماذج من أجل
 والانفعالات والعواطف وابؼواقف والسلوكيات بُ ابذاىات بؿددة.

 ولوجية.كة للدين تتمخض وظائف اجتماعية وسيعن الوظائف الثقافي-
اسطتها لأفكار عامة بو  اابؼفاىيم الدينية تتجاوز سياقها ابؼيتافيزيقي وتقدـ إطار -

لسلسلة واسعة من التجارب سواء كانت عقلية  بيكن أف نعطي شكلب ذا دلالة
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أو عاطفية أو أخلبقية. مثاؿ ذلك إدراؾ ابؼسيحي للحركة النازية بالنسبة 
سقوط الأصلي، بحيث يضمها بُ سياؽ أخلبقي ومعربُ وحتى عاطفي. لل

والأزاندي يدرؾ سقوط سقيفة البيت على صديق أو أحد الوالدين بالنسبة 
بؼفهوـ ملموس وأكثر خصوصية للشعوذة ويتجنب ابؼعضلبت الفلسفية والقلق 

 السيكولوجي الناتج عن ابغتَة.
دى ابعيفاني والذي يقصد بو ابؼعتٌ ل de rasaابؼثاؿ الثالث يتعلق بابؼفهوـ 

والذوؽ والإحساس والدلالة. وىو وسيلة لرؤية بُ شكل جديد الظواىر التوقيعية 
 والذوقية والعاطفية والسياسية.

ابؼعتقدات الدينية ىي أيضا تفستَ لعابٓ العلبقات الاجتماعية والأحداث -
ل عمليات اجتماعية السيكولوجية وذلك بهعلها مفهومة. ولكنها لا تكتفي بتأوي

وسيكولوجية بل إنها تشكلها أيضا. فمذىب ابػطيئة الأصلية يقتضي موقفا بذاه 
ابغياة، وحالة ذىنية وبؾوعة دائمة من ابغوافز. ولدى الأزاندي. مفاىيم الشعوذة 
لا تسمح للؤفراد بفهم أف ابغوادث ليست واقعية فقط ولكنها تعلمهم أيضا أف 

ىم بقوة. ومفهوـ ضدبكراىية بذاه مسببها والتصرؼ يستجيبوا بؽذه ابغوادث 
Rasa .يقتضى موقفا معينا وسلوكا معينا 

 أبنية الدين، ابؼفاىيم الدينية، ابؼعتقدات الدينية. الكلمات المفتاحية:-2
بييز جتَتز بتُ وجهتُ متكاملتُ للمعتقدات الدينية. من  الفكرة العامة:-3

اء معتٌ للعابٓ على ابؼستوى ابؼعربُ  طمن إعبسكن  ػجهة، إنها نظريات، بماذج لػ
كما ابؼستوى العاطفي أو ابؼستوى الأخلبقي. ومن جهة أخرى إنها برامج، أو 
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بماذج من أجل، التي توجو الإدراكات والانفعالات والعواطف وابؼواقف 
 والسلوكيات بُ ابذاىات بؿددة.

 ؟ما ىي أبنية ابؼعتقدات الدينية الإشكال: -(3
 ة:المقال-جـ

مثل الدين بالنسبة للؤنتًوبولوجيا منذ البداية موضوعا مفضلب، وإف   -(1
وا كاف الأنتًوبولوجيوف لا يتفقوف على مفهوـ واحد لو. ولكن مع ذلك حاول

تَتز الأنتًوبولوجي الأمريكي التأويلي بواوؿ تفستَه من حيث أصلو ووظائفو. وج
من جهة أبنيتها ووظيفتها، فما  بُ ىذا النص أف يقدـ تفستَاً للمعتقدات الدينية

 ىي أبنيتها يا ترى؟
بييز جتَتز بتُ وجهتُ متكاملتُ للمعتقدات الدينية. من جهة، إنها -(2

بسكن من إعطاء معتٌ للعابٓ على ابؼستوى ابؼعربُ كما على  ػػنظريات أو بماذج لػ
ذج ابؼستوى العاطفي أو ابؼستوى الأخلبقي. ومن جهة أخرى إنها برامج أو بما

جل، التي توجو الإدراكات ولانفعالات والعواطف وابؼواقف والسلوكيات بُ أمن 
 ابذاىات بؿددة.

لأفكار  اابؼفاىيم الدينية تتجاوز سياقها ابؼيتافيزيقي وتقدـ إطار - -(3
لسلسلة واسعة من التجارب  اسطتها بيكن أف نعطي شكلب ذا دلالةعامة بو 

ية. مثاؿ ذلك إدراؾ ابؼسيحي للحركة سواء كانت عقلية أو عاطفية أو أخلبق
النازية بالنسبة للسقوط الأصلي، بحيث يضمها بُ سياؽ أخلبقي ومعربُ وحتى 
عاطفي. والأزاندي يدرؾ سقوط سقيفة البيت على صديق أو أحد الوالدين 
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بالنسبة بؼفهوـ ملموس وأكثر خصوصية للشعوذة ويتجنب ابؼعضلبت الفلسفية 
 تج عن ابغتَة.والقلق السيكولوجي النا

لدى ابعيفاني والذي يقصد بو  de rasaابؼثاؿ الثالث يتعلق بابؼفهوـ 
ابؼعتٌ والذوؽ والإحساس والدلالة. وىو وسيلة لرؤية بُ شكل جديد الظواىر 

 التوقيعية والذوقية والعاطفية والسياسية.
ابؼعتقدات الدينية ىي أيضا تفستَ لعابٓ العلبقات الاجتماعية والأحداث 

سيكولوجية وذلك بهعلها مفهومة. ولكنها لا تكتفي بتأويل عمليات اجتماعية ال
وسيكولوجية بل إنها تشكلها أيضا. فمذىب ابػطيئة الأصلية يقتضي موقفا بذاه 

مفاىيم الشعوذة  ابغياة، وحالة ذىنية وبؾوعة دائمة من ابغوافز. ولدى الأزاندي
ة فقط ولكنها تعلمهم أيضا أف لا تسمح للؤفراد بفهم أف ابغوادث ليست واقعي

ىم بقوة. ومفهوـ ضديستجيبوا بؽذه ابغوادث بكراىية بذاه مسببها والتصرؼ 
Rasa .يقتضى موقفا معينا وسلوكا معينا 
بشة نظريات ومقاربات عدة للظاىرة الدينية فهناؾ ابؼقاربة -(4

ت إبٔ السيكولوجية التي بقد أصلها بُ أعماؿ مارغريت ميد وبنديكت والتي قاد
أعماؿ لينتوف وكاردينر حوؿ مفهوـ الشخصية القاعدية ومن جهة أخرى ىناؾ 

تَتز بفثل ىذه ابؼقاربة جمقاربة كروبر الذي فهم الثقافة كحقيقة مستقلة ويعتبر 
لبت الثقافية والتمثلبت الدينية ف التمثة. بالنسبة للينتوف وكاردينر، فإالأختَ 

ة جتماعي لتوترات ومكبوتات متمخضالاشكل خاص ىي انعكاس بُ ابؼخياؿ ب
صور الأبوية ومواقف فوقية بسثل الاالكائنات ابؼ اعن التًبية العائلية. بُ تاويلبتهم

رغبة بُ ابغصوؿ على قوتها، ابغصوؿ على ، )حب، خوؼالناس بذاىها 
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تعيد إنتاج العلبقات بتُ الأطفاؿ وآبائهم ابػاص  بضايتها، وابغماية من شرىا(
ثقافات، كل ثقافة تطبع شخصية قاعدية بـتلفة وأف تنوع التمثلبت بثقافة من ال

الاجتماعية تعكس التنوع الثقابُ للبنيات السيكولوجية. بالنسبة بؼالينوفسكي 
ريانديتُ ولا بُ نفعي والنفساني للسحر لدى التًوبتكمن بُ تأويلو ابؼلا بنيتو أ

لأكثر دلالة ىو مفهوـ فرضيتو عن الوظيفة الإدماجية للميثولوجيا. إسهامو ا
ىذا ابؼفهوـ يقوـ ىو  .ستًوس فيما بعد بالفعالية الرمزية -جديد بؼا يسميو ليفي

ذاتو على نظرية بُ اللغة التي بذعل منو سياقا لنظرية الأفعاؿ اللغوية والبرابصاتية 
وظيفتها ىي أساسا وسيلة للعمل، ذلك أف " ابغالية. اللغة يشرح مالينوفسكي

ت التعبتَ عن الفكر، ولا إعادة إنتاج نشاط العقل، ولكن على الرئيسة ليس
برابصاتيا فعالا بُ السلوؾ البشري". ىذا الدور البرابصابٌ للغة  االعكس تلعب دور 

 يظهر جليا بشكل خاص بُ ميداف الديتٍ.
 أفوعموما بشة مقاربات أخرى للظاىرة الدينية ولكن ما بيكن قولو ىو 

 بعدىا الوظيفي ولا بُ بعدىا السيكولوجي العاطفي، ىذه الظاىرة لا بزتزؿ بُ
 ولا بُ بعدىا ابؼعربُ ولا بُ بعدىا الرمزي. وبالتابٕ كل ابؼقاربات مشروعة. 

نظرا لأبنية الدين بُ حياة الإنساف فإف تفستَه يعبر عن اختلبؼ التوجهات -(5
 وابؼدارس ولذلك كل التفستَات تبقى مشروعة وبفكنة.
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 لتحليلنصان ل
 1النص

ما من بؾتمع كامل. فكل المجتمعات تتضمن بطبيعتها شوائب، غتَ 
متناسبة مع ابؼعايتَ التي تنادي بها، وتتجسد بُ قدر من الظلم، وفقداف ابغسن، 

تنوغرابُ يستطيع ذلك تقييم ىذا القدر؟ إف التحقيق الإ والقسوة. كيف يتستٌ
تمعات، يظهرىا شديدة لأنو إذا كاف حقا أف مقارنة عدد صغتَ من المج

الاختلبؼ فيما بينها، إلا أف ىذه الاختلبفات بزفي حدتها، عندما يتوسع 
ميداف الاستقصاء، فنكتشف حينئذ أنو ما من بؾتمع طيب بساما، ولكن ليس 
من بؾتمع سيئ بشكل مطلق. إذ بسنح كلها بعض الامتيازات لأعضائها، مع 

يتو تابثة تقريبا، ويرجع ربدا إبٔ قصور بابغسباف بقية من جور، تظهر أبن الأخذ
 نوعي يتعارض على صعيد ابغياة الاجتماعية، مع ابعهود التي تتوخى التنظيم.

ستدىش ىذه القضية ىواة قصص الرحلبت، الذين يهزمهم استنكار  
العادات "الوحشية" بؽذه الأقواـ أو تلك ومع ذلك، فإف ردود فعلهم ابؼرىفة، لا 

ليم للوقائع، ووضعها بُ منظور أوسع. لنأخذ حالة أكل تصمد أماـ تقدير س



243 

 

تَ فينا من دوف شك، الرعب بتُ كل ابؼمارسات البدائية، تثبغم البشر التي من 
والتقزز، إذ علينا بُ البداية، أف نفصلها عن الأشكاؿ الغذائية بدعتٌ الكلمة، أي 

يوانية الأخرى،  تلك التي تفسر فيما الشهية للحم الأدمي بنقص بُ الأغذية ابغ
ولينيزية. وما من بؾتمع بدنأى عن مثل ىذا بكما كانت ابغاؿ بُ بعض ابعزر ال

ابعوع، فقد تؤدي المجاعة بالناس إبٔ أكل أي شيء، ويدؿ على ذلك ابؼثاؿ 
 رات الاعتقاؿ.كسعالقريب العهد بؼ
تبقى إذا صنوؼ أكل بغم البشر التي بيكن تسميتها إبهابية، أي  
ىا لسبب رمزي أو سحري أو ديتٍ، كابتلبع جزء من جسد أحد تلك التي مرد

الأسلبؼ، أو قطعة من جثة عدو، لتمثل فضائلو أو إبطاؿ سلطانو. فبالإضافة 
فظة، وبسس كميات ضئيلة حإبٔ أف مثل ىذه الطقوس تتم بُ الأغلب بطريقة مت

ي من اللحم، تهرس أو بزلط بأغذية أخرى، علينا الاعتًاؼ، حتى عندما تكتس
أشكالا أكثر صراحة، بأف الإدانة الأخلبقية بؼثل ىذا الاعتًاؼ، تتضمن إما 

ما بوجود صلة للضرر بالإتلبؼ ابؼادي للجثة، وإ اعتقادا ببعث الأجساد يتعرض
ة لذلك، أي معتقدات من الطبيعة نفسها ببتُ الروح وابعسد والثنائية ابؼصاح

لا سبب لدينا لتفصيل ىذه للمعتقدات التي بسارس الأكل الطقوس بابظها، و 
عليها أكلة بغوـ  ـ، التي نلو ما أف عدـ الاكتًاث بذكرى ابؼتوبُعلى تلك ولاسي

 البشر، ليست أكبر، بل على العكس، بفا نتسامح فيو ضمن مدرجات التشريح.
نظر إذا الاقتناع خاصة، بأف بعض العادات ابػاصة بنا،  اولكن علين 

دو لو من الطبيعة ذاتها لأكل بغوـ البشر، فيو ملبحظ من بؾتمع بـالف، ستب
ابؼتصلة بالقضاء  أعراضناالتي تبدو لنا غريبة عن مفهوـ ابغضارة. وأقصد 
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والسجوف، فلدى دراستها من ابػارج بييل الدارس إبٔ ابؼقابلة بتُ بمطتُ من 
المجتمعات، تلك التي بسارس أكل البشر، أي ترى ابتلبع بعض الأفراد ابؼتصفتُ 

يفة، الوسيلة الوحيدة لإبطاؿ ىذه القوى، وحتى الاستفادة منها، وتلك بقوى بـ
التي، على غرار بؾتمعنا، تتبتٌ ما بيكن تسميتو بالنبذ البشري 

anthropoémie  من(emien  إذ بوجودىا أماـ ،)اليونانية: يتقيأ
ابؼشكلة نفسها، اختارت ابغل ابؼعاكس، الذي يقوـ على طرد ىؤلاء الناس 

أو نهائيا معزولتُ، دوف اتصاؿ بالإنسانية  ا خارج المجتمع بإبقائهم مؤقتابؼخيفتُ
بُ مؤسسات خصصت بؽذه الغاية، ويثتَ ىذا العرؼ بُ أكثرية المجتمعات التي 

عميقا، ويصمنا بُ أعينهم بالوحشية نفسها، التي بميل إبٔ  اشمئزازاتسميها بدائية 
 وصفهم بها بسبب أعرافهم ابؼقابلة.

ستروس -كلود ليفي                                
 مداريات حزينة، تر. بؿمد صبح،            

  Libraire plon, 1993, P. 482- 484. 
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 2النص
إذا استطعنا أف نقوؿ بفا تتألف ابغاجات، وأيها أساسي، وأيها الثانوي، 

تولد ابغاجات الثقافية الثانوية، وكيف ترتبط ىذه ابغاجات فيما بينها، وكيف ت
بيكننا برديد الوظائف بطريقة أكثر كمالا وأكثر دقة، وتبتُ الأبنية ابغقيقية بؽذا 
. ينبغي أف نستند على مسلمتتُ اثنتتُ: الأوبٔ ىي أف كل الثقافات  ابؼفهوـ
عليها أف تشبع نظاـ ابغاجات البيولوجية ابؼتمثلة بُ الأيض، التناسل، وشروط 

ئة، والاحتماء من الأمطار ومن الرياح ومن كل الظروؼ ابؼناخية أو ابعوية التدف
ابؼهددة بغياة الإنساف. وأيضا الاحتماء من ابغيوانات ومن الناس، والاستجماـ، 

 والتدريب العضلي والعص ، وتنظيم النمو.

وابؼسلمة الثانية ىي أف كل إبقاز ثقابُ والذي يتطلب استعماؿ أشياء 
مزية، ىو امتداد أدنى للجسم الإنساني، ويشبع بشكل مباشر أو غتَ متقنة والر 

مباشر حاجة جسدية ]...[ بيكننا البرىنة من الآف حيث أف ابغجر أو العصا، 
أو اللهب أو الثياب تأبٌ لتكمل ابعسم البشري، إف استعماؿ ىذه الأشياء 

بزلق بُ وىذه الأدوات وىذه ابؼواد، إذا كانت تشبع حاجات جسدية، فإنها 
الوقت نفسو حاجات مشتقة  إف بمطا جديدا من ابغاجات مرتبط ارتباطا 
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وثيقات بابغاجة البيولوجية وتابع بؽا، ولكنو مولد بغتميات جديدة، يلبزـ كل 
بـطط نشاط ثقابُ. بٍ حاجات اقتصادية تأخذ مكانها إبٔ جانب الضرورة 

حوؿ إبٔ معاشرة دائمة، البيولوجية للتغذية. بُ حاؿ الإشباع ابعنسي الذي يت
وضرورة تربية الأطفاؿ تتطلب الإقامة النهائية، بىضع الإنساف لشروط جديدة. 
لنأخذ أي بذمع بدائي أو متحضر سنرى أنو توجد مصلحة إعاشة خاصة 
بالقبيلة، مطلوبة بُ بداية الأمر بابغاجات الغذائية للؤيض الإنساني، ولكنها 

واقتصادية وقانونية، بل وسحرية وأخلبقية خالقة بغاجات جديدة، تكنولوجية 
ودينية. وبابؼثل، باعتبار أف التناسل البشري يتطلب العناية، والتًبية والتكوين 
ابؼدني للؤطفاؿ لا بىتلط مع واقعة ابؼزاوجة، فإنو يفتًض بؿددات إضافية بدعتٌ 
 حاجات تعرؼ طريقها للئشباع بواسطة انضباط بؿكم بواسطة تابو سفاح القربى
والزواج ابػارجي وبواسطة تدابتَ متعلقة بالزواج وبُ إطار نظاـ القرابة والأقارب، 
بواسطة نظاـ ابؼصاىرات ابػاصة بسلسلة النسب، وكل ما ينتج عن العلبقات 

 الأخلبقية والقانونية والتعاونية.

                                                                
 مالينوفسكي

Une théorie scientifique de la culture 

Et autres essais, Mus pers _ La découverte, 

Paris, 1968, p 140-142.   
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 313: جتَتز.......................................نأبنية الدي: 30النص 

 321.....................................................نصاف للتحليل

 326قائمة ابؼراجع.......................................................

 334...........................................الفهرس.................
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 المؤلف

 بصبرة ولاية تلمساف 1966-04-27من مواليد 

جامعة  -أستاذ الأنتًوبولوجيا بكلية العلوـ الإنسانية والعلوـ الاجتماعية
 تلمساف.

 .حاصل على الليسانس بُ الفلسفة من جامعة وىراف

 حاصل على ابؼاجستتَ والدكتوراه بُ الأنتًوبولوجيا من جامعة تلمساف.

 صدر له:

 2017قضايا بُ الفلسفة.  -

 2018المجتمع، الثقافة والزماف.  -

 .2018الفضاء السكتٍ بُ الثقافة ابعزائرية. بؿاولة بُ أنتًوبولوجيا ابؼنزؿ.  -

 2018الثقافة ونظرياتها.  -

 الأنتًوبولوجيا الدينية :ا، ابعزء الأوؿميادين الأنتًوبولوجي -

 


