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 السنة الأولى علوم انسانية          دروس في مدارس ومناىج  الأستاذ فقير محمد راسم   

 تقديم:

الدستعار ىو بدورىا  Méthodusإف كلمة طريق أو "منهج" مستعارة من الكلمة اللاتينية  
من الكلمة الإغريقية التي تعتٍ طريق ابذاه يؤدي إلى برقيق ىدؼ، في بداية الأمر مصطلح "منهجية" 

ـ، أين كانت تعتٍ طريقة خاصة في تطبيق علاج طبي، وفي 1537تم إدراجو في الطب حوالي سنة 
 م أو ابزاذ تفكتَ علمي .قدـ معتٌ للمنهجية: طريقة القياـ بالعل "رونيو ديكارت"ـ 1637سنة 

 عموما فإف مفهوـ الدنهجية تداولو العديد من الدؤلفتُ والدفكرين، أشهر تعاريفها لصد ما يلي :  

أين عرفها أنها لرموعة الدناىج والتقنيات التي توجو إعداد بحث ما  موريس أنجرستعريف  -
 وتدلو إلى مسار علمي.

الدنهجية ىي طريقة لدواجهة  (Bounoit Ghauthierبونوا غوتي )بينما عند  -
الأفكار الصادرة من التجربة والخياؿ والدعطيات المجسدة الدنبثقة من الدلاحظة لغرض التأكيد 

 والتدقيق أو رفض الأفكار الدسبقة.
لغرض التفصيل في ستَورة الدنهج العلمي سنتطرؽ في الصفحات اللاحقة إلى عرض أىم  -

الإنسانية وإشكاليات العلم والديتٍ، العلم والسياسة  الددارس الدنهجية الكبرى في العلوـ
والإديولوجيا وفق منظور ابستيمولوجي، تليها بعد ذلك سنقدـ أىم خطوات البحث العلمي، 
برديد مشكلة البحث وطريقة إعداد البطاقات التقنية وملخصات الكتب العلمية وشرح كيفية 

لطلص في نهاية الدطاؼ إلى الجانب  طرح الإشكالية وصياغة الفرضيات وبرديد العينة،
 الإجرائي في الدنهجية يتعلق الأمر بتقنيات جمع الدعطيات، الاستمارة والدقابلة.
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 الودرست الىضعيت: علويت وهىضعيت العلىم الاًساًيت

 ىربرت سبنسر:  -1

 Lesعلوـ  الطبيعية أين كاف لؽارس على الأشياء الدادية اليعود أصل الدنهج التجريبي إلى  
objets Materiales اعتبار أف التجربة على الأعضاء البشرية والانسانية كاف لزضورا ولشنوعا ب

من طرؼ الكنيسة لاف الاعتقاد الذي كاف سائدا ىو أف ىذا الدنهج غتَ صالح للإىتماـ بالإنساف، 
رتبطة بهذا التخصص بدأ الدنهج التجريبي لؽتد تدرلغا إلى دراسة لكن وبفضل الطب في العلوـ الد

-Claude Bernard (1878الأحياء ثم إلى دراسة الإنساف بصفة خاصة، بعد الفزيولوجي
، 1865( الذي قاـ بصياغة القواعد الأساسية في كتابة : " مقدمة لدراسة الطب التجريبي " 1813

بالفزيولوجيا أين تم خلق أوؿ لسبر علمي في علم النفس في  تلاىا بعد ذلك علم النفس الذي ارتبط
-Ivan Pavlov (1849ثم جاءت بهد ذلك أعماؿ الفزريولوجي الروسي  1879ألدانيا سنة 

( التي كرست الدنهج التجريبي وثيقتو في دراسة الكائنات الحية يهدؼ تغيتَ سلوكاتها، وفي 1936
بفضل الروسي  Geometriesا كبتَا مثلا: ظهور الذندسة ميداف العلوـ عرفت العلوـ الدقيقة تطور 

Lobachevski(1793-1856 والألداني )Riemann و تأسيس علم الفزيولوجيا مع،
Louis Pasteur (1822-1896و ) Claude Bernard (1813-1878 ثم ،)

 Berthelot(، بعد ذلك الكمياء العضوية مع 1809-882) Darwinالبيولوجيا مع 
 .Pierre Marie curie 1 (، وأيضا اكتشاؼ الراديو مع1827-1907)

أما استعماؿ الدنهج التجريبي في العلوـ الانسانية جاء كنتيجة منطقية لإلصازات العلمية التي  
حققتها العلوـ الطبيعية في المجالات السابقة الذكر وغرض تعميمها إلى العلوـ الانسانية بداية مع 

Herbert Spencer (1820-1903 الذي كاف أوؿ من حاوؿ تطبيق نظرية التطور )
" الذي نظر فيو إلى مبادئ علم الاجتماعالبيولوجي على الحياة الاجتماعية في كتابو الدعنوف ب: "

                                                             
1 - Djamel Guerid, L’Entrée en sociologie les limites de l’universel européen, ED, 
PUBLISUD, 2013, P45 
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المجتمع ككائن عضوي تتحوؿ فيو الأشياء الدتجانسة إلى الأشياء متغايرة ولستلفة، كل منها لؼتص 
ن الوظائف الأخرى، يقوؿ سبنسر بأف الأفراد في المجتمع يتصلوف فيما بأداء وظيفة معينة بزتلف ع

بنهم ويشكلوف المجموع الكلي الدتكوف من علاقاتهم الدتشكلة والدتداخلة،  وىذا المجموع الكلي ىم 
الوظائف على اعتبار أف أي يشبو الكائن العضوي من حيث  Organic المجتمع وىو عضوي

اخلة وكل جزء أو جهاز يقوـ بوظيفة تتكامل مع وظائف الأجهزة لف من أجهزة متدالكائن يتأ
، تعتبر النظرية التطورية لسبنسر  التي استلمها من داروين أف الكائنات الحية قد خضعت 2الأخرى

لعملية تغتَ وتطور برت تأثتَ عوامل طبيعية وأدت ىذه العملية إلى موت وانقراض حيوانات لضعف 
حيوانات أخرى استطاعت التكيف والصراع من أجل البقاء وحسب ىذه تكوينها البيولوجي ولكن 

النظرية فإف الكائنات الحية مرت بدراحل خلاؿ تطورىا من الأشكاؿ البسيطة البدائية إلى الأشكاؿ 
الأكثر تطورا وقد تأثر سبنسر بفكرة التطور وراح يسقطها لدراسة المجتمعات البشرية، ىذه الأختَة 

"لذا نفس الدستوى Hordesها الأولي عبارة عن جماعات معتبرة ومتجزأة "التي بدأت في شكل
الثقافي ولاقتصادي والاجتماعي، ىاتو المجتمعات يطلق عليها سبنسر بالمجتمعات  الدتجانسة 

SocietéHomogéne البشري،  التي سادت الدرحلة العسكرية والاقطاعية التي مر بها المجتمتع
بعدما تطورت ىذه المجتمعات وخضعت إلى تقسيم العمل الاجتماعي بفعل الثورة الصناعية برولت 

 Lesإلى لرتمعات معقدة ومتطررة يطلق عليها سبنسر بالمجتمعات الدتغايرة أو غتَ متجانسة 
societés Héterogene  3التي تسود المجتمعات الصناعية. 

 

 

 

                                                             
2 -H.Spencer, Principes de sociologie, E Alcan, Paris, 1891, P700. 

 .20، ص 1971داروين تاشرلنز، أصل الأنواع، ترجمة: إسماعيل مظهر، منشورات مكتبة النهضة، بتَوت،  - 3
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 أوغست كونت: -2

ىربرت سبنسر يوجد العديد من الدفكرين والفلاسفة والدهندستُ الذين حاولو   بالإضافة إلى 
ارساء الدنهج التجريبي في العلوـ الانسانية والاجتماعية أمثاؿ أوغست كونط، وإميل دوركايم، ساف 

رواد الددرسة الوضعية أوغست كونط   Les Positivistsسيموف أو ما يطلق عليهم بالوضعيتُ: 
بعدما أطلق عليو في بداية الأمر  1839أوؿ من اصطلح اسم  علم الاجتماع سنة الذي يعتبر 

بدصطلح الفزياء الاجتماعية بدعتٌ علم الذي يدرس المجتمع بنفس الطرؽ العلمية والتقنيات الدستخدمة 
في العلوـ الدقيقة والطبيعية: الدلاحظة: التجربة، السببية ، الدوضوعية والحياد العلمي، من خلاؿ  

 Cours de Phlosophieكتاباتو الأكادلؽية: "لزاضرات في الفلسفة الوضعية 
Poitive" دراسات الفلسفة الاجتماعية"Copuscules de pholosopie Sociale "

، دعى إلى اصلاح اجتماعي للقضاء 1829إلى  1819التي ظهرت خلاؿ الفتًة الدمتدة ما بتُ 
الثورة  الفرنسية السياسية التي بسكنت من القضاء على على حالة الفوضى الاخلاقية التي سببتها 

النظاـ القديم بامتياز إلا أنها عجزت في إعادة بناء المجتمع الفرنسي الأمر الذي أدى إلى شيوع 
اضطرابات وعنف دموي، للخروج من الحالة الفوضى اقتًح كونط فلسفة وضعية وفكرية ىدفها خلق 

ة التقليدية للكنيسة، ىذه الفلسفة تتألف من الدبادئ والافكار تضامن اجتماعي يعوض القيم الديني
 الدبينة على العلم حتى يقبلها الناس فيتوحد تفكتَىم.

تصنيف العلوـ وترتيبها حسب الألعية والتعقيد نزولا وصعودا  بالدقابل ذلك فقد اىتم كونط 
 .4والسوسيولوجياإلى ستة أصناؼ: الرياضيات، الفلك الفيزياء، الكمياء، البيولوجا، 

                                                             
4 - Michel Lallement, Histoire des idées sociologique des origines , O. Weber, 
2eme ED, Nathan, 1993, PP 52-55. 
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ما لؽكن استخلاصو من وضعية كونط انها  تفسر الظواىر الاجتماعية و معرفة قوانينها دوف  
الخوض في عللها الاولى والديتافيزيقية الغيبية، لأف الوضعية ىي الدرحلة الثالثة والأختَة من مراحل تطور 

 الديتافيزيقية ثم الحالة الوضعية.الفكر البشري، بعدىا مر بالحالة الآىوتية، الحالة 

 إيميل دوركايم:-3

إلؽيل دوركايم ىو  بدوره حاوؿ إرساء علمية العلوـ الاجتماعية والانسانية في كتابو قواعد  
 Fait، أين أولى فيو اىتماما خاصا بدا يسميو بالواقعة الاجتماعية 1895الدنهج في علم الاجتماع، 

socialالنحو الآتي: التي حددىا لشيزاتها على 

 اعتبار الظاىرة الاجتماعية كشيء مادي ملموس قابل للملاحظة والقياس والتجربة. -
 مبدأ القدرة أو الحتمية الاجتماعية بدعتٌ أنها لا تتًؾ حرية الاختيار للفرد. -
الواقعة الاجتماعية ىي موجودة قبل وجود الفرد وخارجة عن الوعي وضمائر الأفراد مثل  -

 لقانوف...ا –الدين اللغة 
 .5للدلالة على بسيز الجماعي عن الفردي suisgenerisالظاىرة الاجتماعية لذا نوع خاص   -
 فريديريك لويلاي: -3

أيضا اعتقاد بتأسيس علوـ اجتماعية موضوعية شبيهة  F.leplayليبلقد كاف لفريدريك لو  
" Les ouvries Europieen" 1855بعلم الدعادف ػ في كتابو الشهتَ العماؿ الأوربيتُ" 

يقوؿ: "لقد طبقت في ملاحظة المجتمعات الانسانية قواعد شبيهة بدىنيتي  في دراسة الدعادف 
والنباتات"، حرصا منو على تطبيق الدنهج والطريق العلمي في الظاىرة الاجتماعية قاـ   

Leplayعمم في بدراسة سوسيوغرافية حوؿ العائلات العمالية الأوربية وطبيعية اقتصادىم الدنزلي ،
 ىذه الدراسة ثلاثة مبادئ منهجية:

                                                             
 .30، ص 2008بعوف، الجزائر، دار القصبة للنشر ، إميل دوركايم، قواعد الدنهج السوسيولوجي، ترجمة س - 5
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 ملاحظة الوقائع -1
 مسائلة العماؿ -2
 إبساـ الدعلومات بواسطة الشهادات التي يقدمها الشخصيات المحلية. -3

أراد تشكيل علم حيادي لتحرير العلوـ الانسانية Pareto، باريتو Leplayعلى غرار 
بجامعة  1917جويلية  06والاجتماعية من الفلسفة والأدب يقوؿ في ىذا الصدد في خطابو يوـ 

سنة من التعليم قائلا: "... إف الذدؼ الأساسي من  25بدناسبة تشريف بلوغو Lausanneلوزاف، 
لعلوـ الاجتماعية الذي حقق نتائج باىرة في العلوـ دراساتي كاف دوما تطبيق الدنهج التجريبي في ا

 .6الطبيعية" ، ويقوؿ أيضا: " ألاحظ الظواىر الاجتماعية مثلما يتم ملاحظة الظواىر الفلكية"

 .Aمن بتُ الرواد الذين سالعوا في إرساء علمية العلوـ الاجتماعية لصد أيضا "أودولف كتليو  
quetelet" ولة في الفيزياء الاجتماعية "الذي اىتم في كتابو " لزاEssai de physique 
sociales بتطبيق الاحصاء في ميداف الحياة الاجتماعية وىو مؤسس ما يسمى بالذندسة "

"التي تهتم بنشر احصائيات اجتماعية حوؿ الجرلؽة لتفادي Lingénerie socialeالاجتماعية "
رقابة الاجتماعية والأخلاقية، وبالتالي فإف  الثورات، فالإحصاء حسبو ليس فقط للقياس بل وسيلة لل

كتليو يعتبر من الأوائل الذين قاموا بحساب نظريات الاحتمالات في الحياة الاجتماعية، شرحها في 
 l.home et(1835عملتُ علميتُ: العمل الأوؿ عبارة عن مقاؿ بعنواف " الإنساف ولظو قدراتو" )

le devlopement de ses facultés لثاني بعنواف: قياس البشري، أو قياس قدرات العمل ا
 l’homme( وىو أوؿ من اتعمل مصطلح الفرد الدتوسط أو الانساف الدتوسط1871الانساف )
moyen  بحيث قاؿ أف بعض الحوادث الاجتماعية تتواتر بطريقة متظمة ولؽكن شرحها بالطرؽ

 .7الاحصائية كالتوزيع التكراري

 
                                                             
6 - Pareto. V, Revue d’économie politique, 1949, P548. 

 1983، بتَوت 2سامية حسن الساعاتي، الجرلؽة والمجتمع، دار النهضة العربية، ط - 7
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III. :الاثنوميدولوجيا 

حركة كبتَة مست الدنهجية العلوـ  1980وبداية سنة  1970لقد ظهرت في سنوات   
الانسانية والاجتماعية بالتخلي عن النظريات الكبرى )الوضعية الداركسية( ورفض الدقاربات الشمولية 
والكمية بالتًكيز على الدعاش اليومي والنوعي للأفراد )أنتًوبولوجية العلوـ الجماعية( بظهور 

، الانتوبيغرافية Ethnomethologieحات ومفاىيم ونظريات بديلة مثل: الاثنوميدوولجيامصطل
الاثنية التارلؼية، إف الثنوميتودولوجيا التي يقيد معناىا مهج الدراسة الذي يركز على دراسة الجامعة، 

يعتٍ جماعة، سلالة، عرؽ،  Ethnoبحيث أف لفظ الاثنوميتودوولجيا مركب من لفظتُ إثنو
يعتٍ بها منهج بحث، والاثنوميتودولوجيا ىو الدصطلح الذي وضعو methodologyثودولوجياومي

، بحيث ترتكز الاثنومينودولوجيا H.Garfinkelعالم الاجتماع الأمريكي " ىارولد كار فينكل"
لتهم على الدعاني التي يقدمها الأفراد والناس علىى أفعالذم الاجتماعية ومواقعهم في الحياة اليومية وحا

الساذجة من خلاؿ لغة الحديث اليومي لأف الاثنوميتودولوجيا برمل معتٌ أكثر أنثروبولوجيا ) دراسة 
الدناىج اليومية والعادية للفعل الانساني والتفكتَ العملي( موضوعها ليس دراسة الوقائع أنها إلصازات 

جي لا يؤكد على ، فالدنهج الانثنوميثودولو Les Accomplisement Individueles فردية 
ستمولوجية بتُ الأحكاـ الدسبقة وعلم الاجتماع )دوركايم(، بتُ الحس الدشتًؾ و بضرورة القطيعة الا

الدعرفة العلمية )باشلار(، بتُ علم الاجتماع العفوي  وعلم الاجتماع العلمي )بورديو( 
اللغة الدتداولة بتُ فالاثنوميثودولوجيا ترفض استخداـ اللغة العلمية الشخصية وتفضل استخداـ 

الأشخاص في حياتهم اليومية، كما ترفض الطرؽ الدستخدمة في البحث السوسيولوجي كالاستمارة 
 .8والاحصاء

عموما إف التغتَات التي مست مناىج وطرؽ العلوـ الانسانية اقتًنت وتزامنت مع الأزمة  
تمعات الأوربية، بعدما التي عاشتها المج La misére du mondeالكبرى وبؤس العالم )يورديو(

                                                             
8- GARFINKEL, H, Recherches en Ethnométhodologie, PUF, Paris, 2007, P 
188-189. 



8 
 

نهاية الحرب الفيتناـ وإنهيار الابراد  1975و  1945عرفت  رقيها خلاؿ الفتًة الدمتدة ما بتُ 
السوفيتي والأزمة البتًولية. إف التيار الجديد للعلوـ الإنسانية الذي ظهر في سنوات السبعينيات يتمثل 

ة، يؤدي وظيفة لزددة وبالتالي فإف الفتًة الجديدة للعلوـ في "البنيوية" التي تؤكد على ألعية الفرد في اليئ
الإنسانية ىي إعادة إدراج الانساف كصانع و فاعل تارلؼي أساسي ولزوري، التيار الجديد للعلوـ 
الانسانية ظهر كردة فعل ضد الوضعية وأكادلؽية العلوـ الاجتماعية، ىدا  التيار حث على التحقيق 

ة الذاتية والحياة اليومية للإنساف وبسثلاتو ولشارستو، ىذا ما أطلق عليو كروزي في الديداف وتفضيل الستَ 
أين بروؿ الإنساف إلى سيد ومالك  "la retour de l’acteurوآلاف توراف بالعودة إلى الفاعل "

 .9لذاتو

IV.  المدارس المنهجية الألمانية )الفينومينوولجيا ومدرسة فرانكفورت( نقد المدرسة
 الوضعية:

، مارتن SchutzوشوترHusserlلقد وجو الفكر الألداني الدعاصر بزعامة إدموند ىوسرؿ 
، Habermasوفلاسفة مدرسة فرانكفورت )ىوكهالؽر، يورغن ىابرماس Heideggerىيدغر 

، H.Richertو Diltheyالكانطية المحدثة  فيلهلم ديلتاي وروادMarcuseىربرت ماركوز
الفكر الوضعي ألعها رفض دراسة الظواىر الاجتماعية بنفس الطريقة  جملة من الانتقادات إلى الددرسة

التي تدرس بها الظواىر الطبيعية، رفض النظر إلى الظواىر الاجتماعية كأشياء ورفض التجريد والدناىج 
الكمية، لأنها مصاغة بلغة الباحث وليس بلغة الجماعة، لقد اعتبر الفلاسفة الألداف أف الظاىرة 

ا ظاىر فقط ولا تتضمن باطنا ) روحا، أفكارا وقيما(( ولا بزتلف باختلاؼ الدكاف ولؽكن الطبيعية لذ
دراستها من الخارج، ولكن الظواىر الاجتماعية لذا ظاىر وباطن )روح، مشاعر، قيم وبسثلات 
وخطابات  وبزتلف من مكاف إلى آخر، ولذذه الاعتبارات فإف الدنهج الذي لؽيز الانساف ليس وجوده 

 ادي فحسب ولكن روحو، فلإنساف كائن دو بعدين: بعد مادي وبعد روحي.الد

                                                             
9 - Djamel Guerid , Opcit, P 189. 
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بناءا على ذلك فإف مفاىيم وقيم العدالة والحرية والتسامح والقيم الانسانية التي طالدا دافع  
عنها فلاسفة للعقد الاجتماعي الذين عملوا على بررير الانساف من العبودية والأوىاـ ، إذ لا لؽكن 

ذلك بدا تدعيو الوضعية التي سالبت العقل كل العلاقة بهذه الدفاىيم العلمية والتقنية، أف يتحقق كل 
إلا أنو وفي خضم التطور الذي عرفتو المجتمعات الانسانية والغربية على وجو الخصوص، سرعات ما 
 تبتُ أف سيطرة الخطاب الوضعي واديولوجيتو الدهيمنة في العقل العلمي والاجتماعي قد تطور في

 Rationalit2خضم ذلك إلى خطاب علمي أداتي أو ما يسميو ىوركمالؽر " بالعقلانية الأداتية
instrumentale وىي عقلانية علمية وضعية كرست  السيطرة الشاملة على الانساف والطبيعة "

وتظهر أشكاؿ التسلط والطغياف السياسي في بعض الانظمة السياسية كالنازية والفاشية والستالينية 
التي استندت إلى التقنية والعلمية في لشارسة ىذا التسلط والطغياف، الأمر الذي أدى إلى  خلق إنساف 
ذو البعد الواحد بتعبتَ " ماركوز ىربرت"، الانساف الذي لا يقاوـ ولا يثور على النظاـ القائم، لأف 

النظاـ السياسي وبعد الكائن البشري حسب ماركوز لو بعداف، بعد التكيف والتلاؤـ والاندماج في 
ثاف ىو بعد الحرية والدقاومة والثورة، لقد قاـ الانساف بثورة فكرية من أجل حريتو واستطاع أف يتخلص 
من أنظمة العصور الوسطى ونفوذ الكنيسة ويقيم نظاما سياسيا ينهض على العقل ولكن ىذا 

 .10الانساف فقد حرية برت وطأة النظاـ الرأسمالي

الفينومينولوجيا على عدـ الفصل بتُ عالم الدادة الخارجي وعالم الشعور والخبرات وبهذا تقوـ  
الذاتية، فإذا كاف علماء الطبيعة يستعبدوف عالم الشعور والتجارب الذاتية في دراستهم مثلما تدعوا 

الخارجي  إليو الوضعية، فإف الدنهج الفينومينولوجي لغمع بتُ العالم الخارجي وعالم الشعور لأف العالم
 .11ىو غتَ منفصل عن التجارب الذاتية )ىوسرؿ(

الفيلسوؼ الألداني الذي اشتهر بإقامة التفرقة بتُ علوـ الطبيعة وعلوـ  Diltheyديلثاي 
الثقافة أو العلوـ الانسانية الظواىر الاجتماعية، وقاؿ أف الظواىر الأولى لؽكن دراستها من الخارج 
                                                             

 .167، ص 1988ماركوز ىربرت، الانساف ذو البعد الواحد، ترجمة: جورج طرابيشي، بتَوت، دار الآداب،  - 10
 .85-84، ص 2007ادموند ىوسرؿ، فكرة الفينومونولوجيا، ترجمة: فتحر انقزو، بتَوت، مركز دراسات الوحدة العربية،  - 11
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ظواىر الثانية لا لؽكن دراستها من الخارج بل عن طريق الفهم لإدراؾ ومعرفة عللها الخارجية ولكن ال
معانيها الداخلية والخفية، فموضوع علوـ الطبيعة ىي الوقائع وموضوع الثقافة ىي الدعاني، منهج 

 الأولى ىو التفستَ ومنهج الثانية ىو الفهم.

الوضعي الذي اكتفى مدرسة فرانكفورت ىي بدورىا قامت بقطيعة ابستمولوجية مع الدنهج  
بتوجيو الفكر عند حدود التجريب وترتيب الوقائع وتصنيفها ورفع مكانة الدوضوعية قصد الكشف 
عن القوانتُ والتنبؤ بدجرى الظواىر لذلك ابزذ مفكرو مدرسة فرانكفورت موقفا مناىضا للوضعية 

النزعة الوضعة  20من القرف ونزعتها العلمية والتقنية، بحيث انتقد ماكس ىوركماير في الثلاثينيات 
ضمن لزاولتو الكشف عن ثقافتها، لأنها تعامل البشر بوصفهم حقائق وأشياء لرردة داخل نطاؽ 

 ولسطط من الحتمية الديكانيكية تتصور العالم كمعطى مباشر في التجربة فقط.

ولوجيا، على ىذا النحو، لاحظ يورغن ىابرماس... في دراستتُ الأولى: العلم والتقنية كادي 
والثانية: معرفة و مصلحة .أف الدعرفة العلمية والوضعية أصبحت مرتبطة بالحسابات، بحيث أعاب 
ىابرماس على الدنهج الوضعي اىتمامو الدفرط بالدعرفة التقنية داخل دائرة النشاط الأدائي متجاىلا في 

عقلاني، ذلك أف النشاط ذلك لظط آخر من النشاط الانساني يسميو بالنشاط التفاعلي أو النشاط ال
الأداتي )العمل( ليس ىو وحده ما لؽيز الانساف ولغعلو قادرا على برويل الطبيعة والمجتمع، إذا إلى 
جانب العمل، لصد لدى الانساف قدرة على استخداـ العلامات والرموز للتواصل مع غتَه وخاصة 

العقلانية، الأوؿ يتمثل في العقلانية اللغوية منها، انطلاقا من ىذا لؽكن القوؿ أننا أماـ تصورين 
ابلية تقتٍ، تتضمن الق-الذاتية أو التكنولوجية كما سماىا ىابرماس وىي عقلانية ذات طابع معرفي

 لاستغلاؿ الطبيعة والانساف.
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أما الثانية أي العقلانية التواصلية فهي التي تنظم العلاقات بتُ الناس وتؤطر عملية التفاعل  
 .12تصوغ فهم الجماعة لذاتهاأفراد المجتمع و 

V. :العلوم الانسانية بالجزائر بين أكاديمية وإيديولوجية المنهج 

لقد شهدت الجامعة الجزائرية في مسارىا التارلؼي عدة مراحل تأسيسية وتوجهات سياسية  
باعتبار أف  1832وخلفيات إيديولوجية، ففي الدرحلة الأولى عرفت قلق أوؿ مدرسة للطب سنة 

لو وظيفة تكوين الأطباء في الجيش الفرنسي بإفريقيا، تليها بعد ذلك تأسيس أربعة مدارس  الطب كاف
برولت فيها الددارس  1909يتعلق بالطب، الأدب، القانوف والعلوـ النفس السنة ) 1909عليا سنة 

الذي  العليا بالجزائر إلى جامعة في الذي كاف فيو التعميم بالجزائر خاضع للجهاز الددرسي الفرنسي
 %6ونسبة %1.9لم يتجاوز نسبة  1890بسيز بانتقائية بحيث أف نسبة بسدرس الجزائريتُ في سنة 

طالب حاصل على الشهادة  1000كاف يتواجد حوالي   1954، وفي سنة 1929فقط سنة 
موظف من بينهم  350طبيب وصيدلي وجراح أسناف،  165لزامي،  354الجامعية من بينهم 

مهندس، بينما  30أستاذ في الثانوية والدئات من رجاؿ الأمن في الجيش الفرنسي وأقل من  185
كاف مقتصرا فقط بالعاصمة وبعد الاستقلاؿ لم يكن يعبر عن حقيقة الواقع   تعليم العلوـ الاجتماعية

الجزائري باستثناء بعض الشهادات الدراسات العليا في علم الاجتماع، الاثنوغرافيا الدغرب، عدد 
الطبعة لم يكن لؽلأ القاعات، لكن بحيث أف العلوـ الانسانية في الداضي الاستعماري ميداف لسصص 

لدية والارسقراطية إلا أنو وبعد الاستقلاؿ حدث في النزعة أين برولت القاعدة الاجتماعية للنخب العا
 .13للجامعيتُ الدتوجهتُ إلى العلوـ الانسانية أغلبيتها من الطبقات الشعبية

                                                             
، بتَوت، مركز دراسات 1، أزمة العلوـ الأوروبية والسوسيولوجية  التًاث سدتالية، ترجمة اسماعيل مصدؽ، طادموند ىوسرؿ - 12

 .53، ص 2008الوحدة العربية، 
13-Nadir Marouf, Les Fondamdents anthropologique de la norme maghrebine, Ed 
CASBAH, Alger, 2011, P260, 261. 
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أما على مستوى النخبة الدثقفة في الجزائر فقد ظهرت ابذاىتُ كبتَين: الابذاه الحداثي والابذاه  
النسبة للأوؿ تبناه خرلغوا الددرسة الفرنسية  أمثاؿ حمداف خوجة، بن جلوؿ و فرحات العروبي، ب

عباس، مصالي الحاج، ىذه النخبة الحداثية، كانت تتألف قاعدتها من معلمي الابتدائي وقادتها من 
خرجي الجامعة وعلى وجو الخصوص من خرجي كلية الطب والصيدلية من أمثاؿ زعيمهما الكبتَين 

( البرجوازي الحضاري 1840-1775بن جلوؿ والصيدلي فرحات عباس، وحمداف خوجة ) الطبيب
والتاجر والدثقف كاف لؼتلجو شعور مزدوج، شعور بأف الوجود الفرنسي ليس الشر كلو شريطة أف لا 
يدوـ إذ سيدفع المجتمع الجزائري إلى الحضارة الجديدة، وىذا ما يذىب إليو الاستاذ سعد الله أبو 

في الجزائر ليس احتلاؿ فرنسا للجزائر بل ىو احتلاؿ  1830م الذي أكد بأف ما وقع سنة القاس
 العصر الحديث للعصر الوسيط أو احتلاؿ التقدـ للتخلف".

لقد ابزذ مقاومة حمداف خوجة الشكل السلم السياسي أي للمجادلة بالتي ىي أحسن، أين  
 أين أسس بصحبة بعض أعياف العاصمة لجنة الدغاربة. تبتٌ فيو الطرؽ الأوربية في الاحتجاج والدطالبة

أما الابذاه العروبي الذي شنو الأمتَ عبد القادر الذي وجد بذسيد لو في الشيخ عبد الحميد  
بن باديس، ىذا الابذاه كاف يتألف من خرلغي جامع الزيتونة والجامع الأزىر، اىتمامهم انصب على 

 بنشر التًاث الثقافي العربي الاسلامي واصلاح الآداب والدين.الجانب الثقافي والتعليمي والديتٍ 

مثقوفن جزائريوف يكتبوف 20ليس من الصدفة أف يبرز إلى الوجود في ىذه الفتًة من القرف  
تاريخ بلادىم باللغة العربية ومثقفوف جزائريوف آخروف ينادوف باللغة الفرنسية والاندماج في المجتمع 

فة في شيء أف يتبتٌ الدثقفوف جميعهم الوسائل والأساليب التنظيمية الفرنسي، وليس من الصد
والتعبتَية السائدة في فرنسا سواء تعلق بالمجتمع الددني أو المجتمع السياسي فعلى الدستوى السياسي وفي 
منتصف الثلاثينات أصبحت كل تيارات الرأي العاـ الجزائري متمثلة في الجمعات والأحزاب، فقد 

( وجمعية العلماء 1927، وفدرالية منتخبي الأىالي )1926لنجم شماؿ إفريقيا مارس تأس تبعا 
 .1936والحزب الشيوعي الجزائري  1931الدسلمتُ الجزائريتُ 
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إف أكبر الشخصيات العربية الاسلامية لم تكن لذا نظرة سلبية وتشاؤمية ابذاه لغة الدستعمر  
ذا الصدد: " إف الجزائر تعتبر جزء من الديداف الفرنسي مثلا الشيخ عبد الحميد ابن باديس صرح في ى

إنها دولة ذو طابع ثقافي عربي/فرنسي فالتعليم العاـ تعليما فرنسيا بالأساس ، إف المجتمع الاسلامي 
ىو مطالب بتنظيم نفسو في ظل التعليم عربي عصري للقضاء على الجهل وبرقيق النهضة الثقافية 

 ائر".العربية الاسلامية في الجز 

الأمتَ عبد القادر بالرغم من العداء السياسي والعسكري لفرنسا إلا أنو ينكر للدولة الحضارة  
 الغربية في جمل الحداثة.

فلا أفصح في ىذا المجاؿ من رأي الزعيم مصالي الحاج الذي عرؼ التجربتتُ الجندية وبذربة  
ن الاقامة في فرنسا عند نهاية العمل الصناعي والذي كتب في مذكراتو: "فبعد ثلاث سنوات م

لم أعد مصالي الحاج الذي كنت قبيل الحرب ، وإلظا أصبحت رجلا آخر " أما الزعيم الآخر  1920
الأمتَ خالد فقد بردث بالنسبة للجزائريتُ عن مدرستتُ اثنتتُ مدرسة الدصنع ومدرسة الجيش وفي 

با وراء وسطاء الذين أوصلوا عناصر ثقافية أوربية الواقع فإف الدهاجرين والمجندين لعبوا بصفة لإرادية غال
كاف في فرنسا لأكثر من AGRONيقوؿ آخروف 1915كثتَة إلى المجتمع الجزائري، ففي سنة 

ثلث سكاف الجزائر الذكور الذين تتًاوح أعمارىم بتُ عشرين وأربعتُ سنة سواء كعسكريتُ أو كعماؿ 
 متطوعتُ".

ة عن نتائج اجتماعية والثقافية في غاية الألعية، فقد وقد أسفرت ظاىرة التجنيد والذجر  
سالعت في برقيق وطأة سلطة الجماعة على الفرج لشا سمح لو أف لؽارس حريتو ومسؤوليتو، إذ تعرؼ 
الجزائريوف أتوا من مناطق لستلفة ومتباعدة على بعضهم البعض وأدركوا أف مشاكلهم واحدة وأف 
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نت الجزائري أف يعيش الدساواة مع الفرنسيتُ في الورشات وساحة الدستعمر ىو أوؿ أسبابها، كما مك
 .14القتاؿ

أما بعد الاستقلاؿ وفي مرحلة الجامعة الجزائرية الدستقلة ظهر طرحتُ: الأوؿ ضرورة الابقاء  
الجامعة الفرنسية في برنالرها ومستخدميها من أجل الحفاظ على الدستوى الفكري والعلمي، أما الطرح 

العلوـ الاجتماعية الثاني تبتٌ طوي الدرحلة الاستعمارية عن طريق اصلاح التعليم العالي، فيما يتعلق ب
الذي اعتبرتو  الدولة أنو  L’académisneوالانسانية الاصلاح بدأ بإحداث قطيعة مع الأكادلؽية 

لػمل خطرين: الخطر الأوؿ أف لزتوى وأكادلؽية العلوـ الاجتماعية برمل ايديولوجية استعمارية في 
، التاريخ، الفلسفة، نثروبولوجيةكالاخطابها ولزتواىا وبالتالي ضرورة تأميم العلوـ الاستعمارية  

 الاثنوغرافيا..

الخطر الثاني للأكادلؽية العلوـ الانسانية أنها غتَ ملائمة مع متطلبات السوؽ العمل، وليس  
( 1971من العبث والصدفة أف تبدأ الاصلاحات التعليم العالي مع بداية سنوات السبعينيات )

السنة التي تم فيها إصدار التسيتَ الاشتًاكي للمؤسسات، بحيث أنها السنة بسثل رمزا "القطائع" فهي 
 السنة التي تم فيها تأميم المحروقات وأيضا إعلاف الثورة الثقافية وفق ثلاثة شعارات ومبادئ:

 Démocratisation، الدلؽقراطية Algéranisation، الجزأرة: Arabisationالتعريب: 

ثم  1980في الابتدائي مع الددرسة الاساسية سنة  بالنسبة للتعريب الكلي للتعليم كاف بداية 
، السنة التي تم فيها تعريب كل العلوـ الاجتماعية بقرار 1984بعد ذلك الثانوية تليها الجامعة سنة 

، كما أف التعريب كاف من وراء انشطار وانقساـ إيديولوجي بتُ ما يسمى FLNتعسفي من حزب 
أو الفرانكفوف، الدعربوف أغلبيتهم تكونوا في العواصم العربية   بالنخبة  الدعربوف والنخبة الدفرنسوف

كالقاىرة، تونس، دمشق، أو خرلغي الكتاتيب والددارس القرآنية ملمتُ باللغة العربية، أوكلت إليهم 
                                                             

جماؿ غريد، الجزائر ثنائية المجتمع وثنائية النخبة الجذور التارلؼية، مركز البحوث في الاقتصاد التطبيقي من أجل تنمية المجتمع  - 14
مارس،  25-24-23بالجزائر بالتعاوف مع مركز البحوث العربية للدراسات العربية والافريقية والتوثيق، القاىرة، تيميموف، 

2002 . 
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بعد الاستقلاؿ مهاـ ووظائف ذو طابع ثقافي وايديولوجي كالصحافة، التعليم، الأحزاب، النقابات، 
ة أو الابرادية ...، أما الفرانكفوف ىم من اللذين تكونوا في فرنسا أو خرلغو منظمات الجماىري

الددرسة الفرنسية برصلوا على شهادات جامعية احتلوا فيها أماكن ذات مسؤوليات  تنموية وصناعية 
لى وإقتصادية، منحتها إياىم الدولة الجزائرية بساشيا مع سياستها الصناعية )الثورة الصناعية( بتعبتَ ع

 كنز فإف الدهندسوف والتقنيوف ىم الدفرنسوف بينما الاديولوجيوف ىم الدعربوف.

نفس السياسية انتهجتها الدولة الجزائرية عندما بادرت بإصلاح العلوـ الانسانية قصد  
ملائمتها مع حاجيات البلاد مع إعطاء الاولية للبرامج التي تتضمن قيم الثقافة الوطنية، ولذذا الغرض 

تعمل بالتوازي مع الدؤسسات الرسمية للدولة، ىذه اللجاف   Valontariat وضع لجاف لتطوع لقد تم
كانت مكونة في أغلبيتها من طلبة العلوـ الانسانية، الذدؼ منها برقيق اندماج راديكالي في اللحظة 

واصلات، العملية للتقرب من الحقائق والوقائع الوطنية:مشاكل الريف وعلاقتها بالإدارة، قضية الد
الكهرباء.... إف المحتوى العملي لذذه اللجاف يهدؼ إلى بذاوز الدستوى البيداغوجي للخوض في 
التجربة السياسية لإلصاح الثورة الزراعية عن طريق إقامة حملات للتوعية في الديداف و الدشاركة في بناء 

اتية الدناىج وإلعاؿ الدفهوماتية القرى الاشتًاكية والعمل في الحقوؿ الزراعية الفلاحية لتحقيق براغم
Conceptualisme  أما بخصوص العلوـ والتخصصات التي من شأنها برقيق ىذا الدور فهي

بالذات العلوـ الاجتماعية، لأف ىذه العلوـ برمل الايديولوجية واعتبارات اجتماعية لأف جل الطلبة 
تو الدولة بدثابة إعادة الاعتًاؼ وتشريف الدكونتُ لذا ينحدروف من الشرائح الشعبية، ىذا الدور اعتبر 

العلوـ الاجتماعية في دلرها في مشروع سياسي يثمن الثقافة الوطنية، أطلق عليو الدولة ما يسمى 
 .15بالجزأرة

 

 

                                                             
15 -  Nadir Marouf, Opcit, pp 269-276. 
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VI. :إشكالية العلم والدين 

لقد مرّ الفكر البشري في تطوره بعدة إشكاليات دارت بتُ العلم والدين منذ الدرحلة اللاىوتية 
مرورا بالدرحلة الديتافيزقية  إلى غاية الدرحلة الوضعية، أثارىا العديد من الدفكرين والفلاسفة أمثاؿ 

قبل ......أرسطو، إبن رشد، الغزالي، توماس الأكوني، سان أوغسطين، دوركايم، ماكس فيبر
التطرؽ إلى إشكالية العلم والدين، لغب التعريف أولا لكلمة علم أو الدعرفة العلمية التي ىي  نظاـ 
معرفي يتكوف من مفاىيم ونظريات ومصطلحات لؽكن التحقق منها بإثبات صحتها أو رفضها، إف  

ىب كما أف  التي تعتٍ مسار فكري، كما تعتٍ رفض الدذا Scientiaكلمة علم مشتقة من كلمة 
بدعتٌ  Doxaتفيد في معناىا كلمة إبستمي التي تتناقض مع الكلمة الإغريقية  scienceكلمة 

 الدعرفة العلمية والأحكاـ الدسبقة.

لؽكن تعريف العلم بأنو نظاـ معرفي وضعي يعتمد على البرىنة، العقل و  الاستكشاؼ، الجدلية 
 : كيف ولماذا؟سببية الذي يطرح سؤاليتٍوالنقد، كما أنو نظاـ معرفي يعتمد على مبدأ ال

أما بخصوص الدين أو الدعرفة الدينية فهي عبارة عن نظاـ معرفي مستوحى إما من الله أو رسوؿ، 
 يقدـ في شكل عقيدة تتبناه مؤسسة دينية.

الدين ىو عبارة عن نظاـ معرفي روحاني مطلق غتَ قابل للتحقيق والتمحيص والنقد لأنو نظاـ 
 .16المحسوس، أفكاره مقدسة وخالصةمعرفي فوؽ 

لقد مر الفكر البشري )العلم( عبر ثلاثة مراحل نظر إليها عالم الاجتماع أوغست كونت:  
الدرحلة الأولى ىي مرحلة اللاىوتية أين بدأ فيها الإنساف يطرح تسؤلات غيبية ما فوؽ الطبيعة يفسر 

انة التي سادت المجتمعات ، ىذه الديLa religion  cosmogoniqueفيها نشوء الكوف 
البدائية أو الدشاعية العبودية مثلا حضارة الصتُ القدلؽة، الذند القدلؽة، اليوناف..، فقد اعتبر طاليس 
                                                             
16 - Angers Maurice, Initiation Pratique à la methodologie des sciences humaines, 
Ed casbah, Alger, 1997. 
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الداء ىو أصل الوجود و  المجتمع الذندي اعتبر أف برالعا ىو أصل الوجود، عموما لقد توجهت البشرية 
 لفوضي الأولية والكوارث التي مرت بها البشرية.لضو السماء لإعطاء حلوؿ والقضاء على حالة ا

التي يعتٍ بها أنها  أسطوريا الأسطورةمن بتُ خصائص ولشيزات التفكتَ والعلم اللاىوتي أنو كاف 
تنتظر لريء العلم حتى لم تفكتَ لزسوس سابق للمعرفة وليس بالتفكتَ الخرافي، بحيث أفّ البشرية 

يدنا إبراىيم تفكتَه كاف أسطوريا ولزسوسا في بحثو عن أصل تفسر ما لػيط بها من ظواىر فمثلا س
الوجود، أين توجو إلى الشمس أين قاؿ ىذا ربي تم الشمس غابت فقاؿ ربّي أكبر تم توجو إلى القمر 

 قاؿ ىذا ربي تم  حجب القمر  فقاؿ ربّي أكبر إلا أف توصل إلى أف الله ىو دائم الوجود.

والآلذة الدتخصصة،  يسمى بالوثنيةأو ما  تعددية الآلهةثل في ميزة اخرى  للعلم اللاىوتي تتم
فقد شهد المجتمع الاغريقي تعددية في الآلذة الصغرى وىي آلذة والسماء والأرض، الآلذة الكبري وىي 

في الدقدمة وىو رب الأرباب والناس أجمعتُ وىو يتحكم في الظواىر   "زيوس"آلذة الأولدب ويأتي 
 الجويةّ.

عد ذلك زوجتو ىتَا ربت النساء وكانت ربت الجماؿ ثم يأتي بعد ذلك ثم تأتي ب
 وىي متخصصة في الحب والتناسل. Aphroditeأفروديت

وىو مصطلح من Animismeالإحيائية الديزة الثالثة للفكر اللاىوتي تتمثل في 
بدائي ساد المجتمعات البدائية الأولى  مصطلحات العلوـ الإنسانية والاجتماعية ويقصد بو إعتقاد

والطبيعية على العموـ كالحيوانات، النباتات، الرياح، الجباؿ، الودياف..... ويقوؿ في ىذا الصدد 
إدوارد تايلور اف الانساف القديم اراد تفستَ بعض الظواىر التي كانت تلازمو  في الحياة كالأشباح، 

 لأرواح في جميع الكائنات الجامدة والحية.الدوتى وىذا ما دفعو الإعتقاد وجود ا

بصياغة أخرى الإحيائية ىي إعتقاد بوجود روح تسكن في الكائنات الحيّة إعتقاد بأنو 
 لكل كائن من الكائنات الجامدة والحيّة لها روحا غير مرئية.



18 
 

مادية أو التي ىي عبارة عن طلاسم وأشياء الفيتيشية الخاصية الرابعة: للعلم اللاىوتي تكمن في 
 حيوانية أو نباتية، يعتقد فيها الإنساف أنها بذلب السعادة والرزؽ وتطرد الأرواح الشريرة.

التي ىي عبارة  "Totémismeمفهوم "الطوطميةالديزة الخامسة للفكر اللاىوتي تتضمن 
 عن الديانة البسيطة التي عرفها التاريخ البشري والإنساف البدائي.

ة من طرؼ القبيلة أو الجماعة أين يتخذ عدة أشكاؿ حيوانية أو لػمل الطوطم صفة القداس
نباتية مثل قطعة خشب، رأس حيواني....، الطوطم يعادؿ العلم في العصر الحديث، في ىذا السياؽ 

عند القبائل الأستًالية في كتابو الأشكاؿ البدائية للحياة  churingaعن الطوطم و دوركايمبردث 
 .17(1912الدينية )

أين ظهرت فيها  المرحلة الميتافيزيقيةالتي مر بها الفكر البشري تتمثل في  رحلة الثانية:الم -
التي استلهمت منها أوروبا )الغزالي، إبن الرشد( الفلسفة اليونانية تليها بعد ذلك الفلسفة الإسلامية 

 .توماس الأكويني وسان أوغسطينفي العصر الوسيط مع 

، بين الغزالي وإبن رشدة العلم والدين مقاربات نقدية ونقلية بالنسبة للمسلمتُ عرفت إشكالي
قدـ أولوية للوحي الديتٍ والإلؽاني على حساب العلم والفلسفة،  "تهافت الفلاسفة"الأوؿ في كتابو 

لا يوجد قانوف للطبيعة أو علم يطلق عليو علم دنيوي، يوجد فقط إرادة إلاىية، لأف  الغزاليحسب 
ىو علم اليقتُ والله وحده القادر  الغزاليالعقل قاصر لدعرفة ظواىر الدنيا والظواىر الإلذية، العلم عند 

من غتَ  في تهجمهو على الفلاسفة أنهم لػكموف  بدنطق وبزمتُ الغزاليعلى معرفة المجهوؿ، يقوؿ
برقيق ويقتُ ويستدلوف على صدؽ علومهم الإلذية بظهور العلوـ الحسابية ويستدرجوف بو ضعفاء 

..."إن وظيفة العقل والعلم ىي تقوية الدين وإثبات قضايا دينية بوجود الله وإثبات صدق العقوؿ

                                                             
17 - Gravitz Madleine, Lexiques des sciences sociales 4 eme ed, Dalloze, Paris, 
1988. 
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لله كي النبوة، لأن الوحي معصوم ولا عصمة للعقل بحيث يكفي أن النبي قد أخبرنا بوجود ا
 يؤمن بو الناس".

عتبر أف العقل والفلسفة ىي الطريق الوحيد ا "تهافت التهافت"في كتابو  لإبن رشدأما بالنسبة 
سفي للتعرؼ على الدوجودات التي خلقها الله من خلاؿ النظر الفل بن رشدا لتفستَ الدين، كما دعى

لتعزيز طرحو. قولو عز وجل  رشد بنا ستدلاؿ بآيات قرآنية وظفهاوعن طريق النقد والبرىاف بالا
"أدعو إلى سبيل ربك بالحكمة والموعظة" أو لم ينظروا في ملكوت السموات والأرض وما 

 خلق الله من شيء".

أف الله خلق الكوف في قوانتُ ثابثة  تركها للعقل الإنساني كي يتعرؼ عليها  إبن رشديقوؿ 
لله دوف عقل يؤدي الى التعصب الفكري و  من بواسطة الإستدلاؿ والتجربة والقياس، لأف معرفة ا

 بتُ الدسلمات التي دافع عنها إبن رشد خاصة والدعتزلة عموما لصد مايلي:

مسلمة التنزيو الدطلق لله ونفي ما يسمى بالتجسيم الدادي لله  -
Anthropomorphisme  ،أَفَمَنْ يَخْلُقُ كَمَنْ لا قولو تعالى: ﴿بالاستدلاؿ بآيات قرآلآنية

نفى أف تكوف صفات الله مشابهة  إبن رشدوبالتالي فإف  ﴿ليَْسَ كَمِثْلِوِ شَيْءٌ﴾ وقاؿ:خْلُقُ﴾، يَ 
  ; لصفة الدخلوقتُ والتأكيد على التمايز بتُ الخالق والدخلوؽ، وأف الله منزه عن الدقدار والجهات

في أف الله يعلم الكليات ولا يعلم بالجزئيات بحيث أف الو لايعلم الأشياء  لإبن رشدالدسلمة الثانية 
 ر أوزيد وإلظا يعلم بالإنساف الدطلق.مالتي تعرض إليها ع

الدسلمة الثالثة تتضمن مبدأ السببية وأف الإنساف ىو خالق لأفعالو ونفى القدر السابق عن  -
عاؿ الإنساف فكيف نفسر الجزاء والحساب يوـ القيامة الله وإثبات عدالة الله، فلو كاف الله خالق لأف

 .18ولدا كانت ضرورة لإرساؿ الرسل

                                                             
 .2000، بتَوت 2يعة والحكمة من الأنصاؿ، دار الدشرؽ، طابن رشد، فصل الدقاؿ وتقرير ما بتُ الشر  - 18
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إبن عرؼ الدسلمتُ طرؽ علمية ونهضة في علوـ بذريبية أمثاؿ  إبن رشد والغزاليعلى غرار 
الذي اكتشف من جديد الدورة الدموية  النفيس )الدورة الدموية الصغري( قبل وليام ىارفي

الذي وضع تصنيف الأمراض في موسوعتو الطبية  إبن نفيس، إبن سيناعة قروف من الصغرى بعد أرب
إبن الذي إكتشف علاج مرض الجذري والحصبة،  الرازيوكاف سباقا في إكتشاؼ التخدير الطبيعي. 

ىو أوؿ من  أبو القاسم الأندلسيأوؿ من قدـ وصف تشرلػي للعتُ، أيضا الطبيب الجراح  الهيثم
رائد  الخوارزمي، بالإضافة إلى Amboise Paréالشراين في حالة البثر قبل مارس عملية ربط 

 الجبر الذي ساىم في إدخاؿ الأرقاـ العربية ذات الأصل الذندي إلى أوربا.

الذي  عهد الخليفة المأمونلقد شهد الدسلمتُ أيضا نزعة علمية في لراؿ الفلك خاصة في 
لأسطرولاب وىو وضع مرصّد فلكي في بغداد لقياس علو الكواكب بواسطة ما كاف يسمى أنذاؾ با

أما بخصوص التًجمة فقد تم إنشاء بيت الحكمة .يوجد لراؿ علمي آخر  يعادل حاليا التلسكوب
ىذا  خالية"البيروني في كتابو "الآثار الباقية عن القرون البزصص فيو الدسلمتُ يتعلق بالجغرافيا مع 

الذي وصف الكثتَ من الأمكنة أنها تقع  يطليموسالكتاب شكل قطيعة ابستمولوجية مع جغرافية 
شرؽ بعض البلداف وىي الآف تقع في غرب كثتَ من البلداف الآخرى، والسبب ىذه الأخطاء يرجع 

 إلى الإلتباس في معطيات وتقديرات الطوؿ والعرض.

الذي أسس علم العمراف  إبن خلدونماعي ىو العلامة العرب عرفوا رائد في الفكر الإجت
إبن ، 18بعلم الإجتماع في القرف  أوغست كونطقبل أف يصطلح عليو  14البشري في القرف 

حلل طبيعة العمراف الدغرب الأوسط من معاش وعصبية وملك، إلا أنو  خلدون في كتابو "المقدمة"
و الغرب إلى غاية لريء الدستشرقتُ أمثاؿ الدستشرؽ بالرغم من ذلك ظل لرهولا سواء بالنسبة للعرب أ

 Lesالذي ترجم كتاب الدقدمة إلى الفرنسية برت إسم Deslaneدوسلانالفرنسي 
Prolégomenes d’hbinkhaldoun    كما عرؼ كتاب 1862كاف ذلك سنة ،
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عرؼ يالتي  1858سنة  E.quatrèmereالدقدمة أوؿ طبعة على يد الدستشرؽ الفرنسي 
 باريس.بطبعة 

في الوقت الذي شهدت فيو الحضارة الإسلامية عصرىا الذىبي و العقلاني كانت أوروبا في 
"إعتقد و لا تسأل" "خارج عصر الظلمات حيث بروؿ العلم إلى بدعة أو ىرطقة بشعارات 

إلا أنو بالرغم من ذلك ظهرت في عصر الوسيط بعض المحاولات للتوفيق   الكنيسة لا خلاص لو"
لا أف لزاولتهما ظلت تقدـ الأولوية طوماس لأكويني، سان أوغسطين إم والدين أمثاؿ بتُ العل

"إن المعرفة : طوماس لأكوينيللدين والنقل على حساب العلم والنقد، في ىذا السياؽ يوجد مقولة 
الطفيفة  جدا التي مكننا إكتسابها عن الأمور الدنيا لهي مستحبة أكثر من أكبر علم بالأشياء 

 .19يا"الدن

ىو الآخر حاوؿ التوفيق بتُ العلم والدين في كتابو "مدينة الله" أين اعتبر أف  سان أوغسطين
العلم يقوي الإلؽاف والدين، كما بردث عن مدينتتُ مدينة الختَ وىي الددينة الله ومدينة الشر وىي 

أما مدينة الأرضية، الددينة السماوية أو مدينة الختَ يسودىا حب الله حتى ولو كاف بإحتقار الذات، 
مدينة الأرض فيسودىا حب الذات حتى ولو كاف معصية الله، فالناس يعيشوف فيها في الخطايا 

 .20والتنافس والعنف

أو  16وبداية القرف  15لقد ظلت أوروبا في عصر الالضطاط العلمي إلى غاية أواخر القرف 
، كوبرنيكوس، ميكافيليمايطلق بعصر النهضة: الذي تزعمو فلاسفة ومفكرين وعلماء؛ أمثاؿ: )

"دورة في كتابو  كوبرنيكوس( الذين حررّو العلم من الدين، فقد قاـ قاليلي، ديكارت، بيكون
بإحداث قطيعة فلكية وفيزيائية مع نظرية مركزية الأرض التي تبنها  1531الأجرام السماوية" 

الدفاع عن   الإغريق اليوناف مع بطليمس و ارسطو الى غاية العصور الوسطى اين واصلت الكنيسة

                                                             
 .100-96، ص 1970روجيو غارودي، وعود الإسلاـ، ترجمة ذوقاف قرقوط، دار الرقى، بتَوت،  - 19

20 - Michel Lallement, Opcit, P 23. 
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ىذه النظرية والتي لذا مسلمات ألعها أف الأرض ىي مركز الكوف، الأرض ثابتة لا تدور، الأرض 
"حوار بين النظامين العالميين" مسطحة الشكل ليفنذ كوبرنيكوس وقاليلي ىذه النظرية في كتابو 

1632 Dialogue sur les deux grandes systemes du 
monde "ية فزيائية جديدة يطلق عليها بنظرية مركزية الشمس ويأتيا بنظرية علم

"Héliocentrisme من بتُ مسلماتها أف الشمس ىي مركز الكوف، الأرض كروية الشكل "
 ثم الأرض تدور.

 Discours de la"ديكارت ىو بدوره أحدث قطيعة بتُ العلم والدين في كتابو: 
méthode 1637"  أنا افكر جيتو ىو دليل الوجود: أين اعتبر أف الشك أو ما يسمى بالكو"

 .21)الكنيسة(عن لضن الجماعية  بدعتٌ حرية الأنا الدفكرة إذن أنا موجود"

دعى بدوره Novum organumوم الجديد" ن"الأورغافرنسيس بيكوف في كتابو 
 :ثلاثة لتخليص العلم من الدين والأوىاـ أو الأوثاف وىي 

 أوىاـ الكهف. -1
 أوىاـ الدسرح. -2
 العقل.أوىاـ  -3

 المرحلة الوضعية: -3

تعتبر الوضعية الدرحلة الثالثة من تطور العلم، الدرحلة التي تقتًف مع ظهور المجتمع الصناعي 
لرجاؿ  ( والتطور العلمي، أين أصبح رجاؿ الصناعة ورجاؿ العلم أو التكنوقراطيتُ بديلا18)القرف 

 الدين والإقطاع، ىذه الدرحلة قد نظر إليها

                                                             
21 - Bellakhdar Mezouar, Religion et lieu social en Algérie, thèse de doctorat, 
Université de Tlemcen, 2004. 
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كبار الفلاسفة و علماء  امثاؿ ماكس فيبر الذي وصف العالم  الوضعي بالعالم الذي فقد 
"نزع القداسة وفك السحر عن Désenchantement du mondeقدسيتو الدينية 

ىذا الدصطلح الذي إستعاره ماكس فيبر من الفيلسوؼ الألداني نيتشو، ىذا الأختَ لو عبارة  العالم"
التي لا يعتٍ بها موت الله بالدعتٌ  "موت الله" العالم الوضعي ىي عبارة شهتَة إستخدمها لتفستَ

الحرفي للكلمة لأف الله مطلق لا لؽوت، موت الله يقصد بو نيتشيو موت لظط من ألظاط التقديس قد 
مات وإنهار يقصد الكنيسة وحل لزلها تقديس حديث ىو تقديس العلم وتأليو العلماء والصنّاع 

يستخدـ ميشاؿ فوكو عبارة  موت الانساف  التي يعتٍ بها موت انساف العصور  .بالدقابل دلك
 .22الوسطى وحل لزلو الإنساف الحديث إنساف الثورة الفرنسية

VII. :علاقة العلم بالسياسة و الإيديولوجية 

لقد إىتم كبار الدفكرين والفلاسفة في العلوـ الإنسانية والإجتماعية سواء في التًاث الإسلامي 
 )الجاحظ، إبن الرشد، إبن خلدون، أبو حيان التوحيدي..(

)ميكافيلي، كارل ماركس، ماكس فيبر، دوركايم، إميل زولا، أو في التًاث الأوروبي الغربي 
بإشكالية العلم والسياسة ومدى تأثتَىا على حياد وموضوعية العالم خاصة  فولتير، بيار بورديو...(

الم ىو ابن  بيئتو الإجتماعية يؤثر ويتأثر بدا لػيط بو من ظواىر في العلوـ الانسانية كوف اف الع
 وأحداث في لرتمعو.

بالنسبة للتًاث الإسلامي فإف إشكالية العلم والسياسة تم طرحها عند الجاحظ الذي كاف يلح 
على ضرورة برالف مذىبو الدعتزلة مع الحكاـ لضبط سياسة العواـ، وإبعادىم من الدشاركة في 

"أن يرجع الطيان إلى تطينو والحائك إلى حياكتو والملاح إلى ملاحتو إذ يقوؿ:  السياسة،
 والصائغ إلى صياغتو وكل إنسان إلى صناعتو".

                                                             
 .1993لزمد أركوف، الفكر الاسلامي، دار القصبة للنشر ، الجزائر،  -22
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لقد ظل الجاحظ يقدـ نصائحو السياسية إلى أولياء أمره إبذاه العامة؛ إذ يقوؿ في ىذا الصدد: 
 ."قاربوا ىذه السفلة وباعدوىا وكونوا معها وفارقوىا...."

لقد خدـ الجاحظ  "أنو ليس في الأرض عمل أكد لأىلو من سياسة العوام"،يقوؿ أيضا: 
سياسة الدولة في عهد الدأموف أين سخر قلمو لخدمة مذىب الدولة ووصل بو الحد إلى غاية تأليفو 

 أىداه إلى الخليفة الدأموف. "بالإمامة"لكتاب أطلق عليو 

 ىو بدوره اعتبر أف العامة ىم مبعدوف من السياسة فهم لررد مادة  أبو حيان التوحيدي
" لا ترفهوا السفلة للسياسة وليس فاعلتُ لذا أين وصفهم بالرعاع ونصح السادة بقولو: 

 فيعتادوا الكسل والراحة ولاتجرؤوىم فيطلبوا الترف والشغب".
 لؽنعو أف يكوف لو ىو بدوره كاف مؤرخا ومفكرا اجتماعيا إلا أفّ ىذا لم إبن خلدون 

"إن إلتزامات سياسية في عهد الدولة الحفصية كوزير مقربا للسلطة، في ىذا السياؽ يقوؿ: 
العلماء أبعدو الناس عن السياسة لكن القلائل منهم الذين استطاعوا التأثير في واقع 
السياسة" كما انتقد المؤرخين في كتابتهم و سردىم  لتاريخ العرب والمسلمين بغية 
التقرب إلى أصحاب المراتب والسلطة بالثناء والمدح، الأمر الذي أدى بهم إلى 

 .23التحيّز والذاتية"

نلاحظ أف الدسألة  العلم والسايسة في الأدبيات الكلاسيكيةالغربيةأما بالنسبة للعلاقة بتُ 
في كتابو  فيليميكاقد تطرؽ إليها كبار الفلاسفة والدفكرين الإجتماعيتُ منذ عصر النهضة بداية مع 

لغرض توحيد ايطاليا و اخراجها من  Lauren de medicesالذي أىداه إلى الأمتَ  الأمير
كاف لو حس   ميكافيليوالدويلات والحروب التي عاشتها في القروف الوسطى بدعتٌ أف  حالة الفوضى 

ساؤؿ في كتابو علمي وسياسي وفي نفس الوقت تأثر ببيئتو الإجتماعية، الأمر الذي أدى بو إلى الت

                                                             
عبد الرحماف بن خلدوف، مقدمة كتاب العبر وديواف الدبتدأ والخبر في أياـ العرب و العجم ومن عاصرىم من ذوي السلطاف  - 23

 .1993، بتَوت، 1الأكبر، دار الكتب العلمية، ط
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كيف ننجح في السياسة؟ ماىي الوسائل العملية والتقنية التي تمكن الأمير بالحصول الأمتَ: 
 على السلطة والمحافظة عليها؟

 من بتُ النصائح والصفات التي قدمها مكيافيلي للأمتَ لتحقيق وحدة إيطاليا لصد ما يلي:

 أف يكوف الأمتَ قويا ومهاب كالأسد. -
أف يكوف رؤوفا وقاسيا ومن ىنا ينشأ سؤاؿ مهم وىو أيهما أنفع للأمتَ أف لػحَبَ  -

أكثر لشا لؼشى أـ يهاب أكثر لشا لػب؟ الجواب الذي قدمو ميكافيلي ىو أف ينبغي لو أف 
يكوف لزبوبا مهابا حيث يصعب الجمع بتُ الحالتتُ، فإذا إحتاج الأمتَ لأحدلعا فالأفضل لو 

 س والرعية سرعاف ما تتنكر الجميل.أف يهاب، لإف النا
أف يكوف الأمتَ بخيلا وكرلؽا وأف يكوف وفيا وغدار بالإضافة إؿ صفتا الحيلة  -
 والخدعة.

في لراؿ الأدب نلاحظ أف أكبر الأدباء كاف لذم تدخل سياسي في شأف بعض القضايا 
 :السياسية والاجتماعية التي كانت مطروحة في عصرىم نتحدث في ىذا الصدد عن

   إيمل زولاEmile Zola  الجينرالوقضيةDreyfus  ذوي الأصوؿ اليهودية
بتهمة التجسس لألدانيا وتسريبو  1894الذي حكمت عليو العدالة الفرنسية بالإعداـ سنة 

كاف ضحية تصفية حسابات تارلؼية بتُ   Dreyfusوثائق سرية ليتبتُ في الأختَ أف 
زولا بالدفاع عن برائتو في الجريدة الفرنسية اليومية التي فرنسا وألدانيا، الأمر الذي أدى بإميل 

 " "أندد...!"!…J’accuse"عنوف مقالا فيها بإسم "Aurore"يطلق عليها إسم
"في الأيام الفضيعة التي نمر بها في الوقت الذي حجب في رسالة وجهها إلى فرنسا: 

 .فيو الضمير العمومي، أتوجو إليك يا فرنسا يا وطني ويا بلدي"
  فولتيرVoltaire ىو أيضا كاف لو روح أدبية وعلمية إلا أف ىذا لم لؽنعو أف يكوف لو

" التاجر الدسن ذو الأصوؿ البروتستانتينية الذي Jean calasإلتزاـ سياسي في قضية "
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حكمت عليو فرنسا بالحرؽ بتهمة لزاولة قتل إبنو الذي أراد أف يرتد إلى الديانة 
أدى بتدخل فولتتَ في القضية لإثبات برائتو وأف الأمر يتعلق  الكاتوليكية، الأمر الذي

الذي دعى فيو  1763"التسامح" حقيقة بدأساة وتعصب ديتٍ أشار إليو في كتابو الأدبي 
 فولتتَ إلى التسامح بتُ الأدياف ونبد كل أشكاؿ التطرؼ.

  :يقوؿ ويكتب  "1914 "النخبة المثقفة والديمقراطيةإميل دوركايم في مقالو الدعنوف بػػػػػػ
"إن الكتاب والعلماء ىم مواطنين ومن البديهي أن يكون لهم الواجب الضيق مايلي: 

 المشاركة في الحياة العمومية، يبقى فقط بأي شكل ومقدار"

إنطلاقا من ىذه الدقولة يتبتُ لنا بأف الدمارسة السياسية للمفكرين ىي قدر من نوع خاص 
 .24لتطور لرتمعاتهم بحكم الدعرفة العامة للعلماء

 )سان سيمون: )من رواد الوضعية 

كاف لو موقف معارض ولزايد بذاه لراؿ السياسة ورجاؿ الدين عموما وما يدؿ على ذلك في 
 L’organisation et la parabole"المنظم والمثل" كتابو 

 الوٌتجىى )العلواء والصٌاع(ير الوٌتجيي                                               غال     

 Les oisifisهستهلكي الثىرة 

 الساست الايديىلىجيي يىجدوى

 في قاع السلن الإجتواعي

 

فجأة فيزيائها، كيميائها، أمثالذم  الفرنسية يقوـ الدثل السّانسيموني على إفتًاضتُ أف تفقد الأمّة
 من العلماء والشعراء والحرفيتُ.

عتٍ ىذا؟ إذ لم يعتٍ فاجعة وشرا ىائلا لا لؽكن تعويضو إف يتساءؿ ساف سيموف ماذا ي 
 خسارة ىؤلاء الفرنسيتُ الأكثر إنتاجا بشكل أساسي الذين لغعلوف ىذه الأمة منتجة.

                                                             
24 Max weber, Le savant, et le politique, EDENAGEL, Anis collection science 
humaines diriger par  Ali kenz, 1991, pp 12- 14. 
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 إف خسارتهم تعتٍ الحكم على الأمة على أف تصبح جسدا بلا روح.
أف تفقد فرنسا في نفس اليوـ كل الضباط التاج، وزراء الدولة ومستشاريها  * الإفتراض الثاني:

 وكبار رجاؿ الدين... فماذا سيحدث؟
على ىذا الافتًاض بهدوء. أف ىذا الحدث سيحزف الفرنسيتُ، لإنّهم طيّبوف  سان سيمونيعلق 

 لم يسبب لذم الحزف إلا من زاوية عاطفيّة.
ي للدولة في حالة فقدانهم، لأنوّ من السهل تعويضهم، نو لن ينجم عن ذلك أي ضرر سياسلأ

 لكن من العستَ تعويض العلماء...
 السجن بسبب ىذه الدقولة وكاد اف يتم إعدامو. سان سيمونوقد أدخل 

 )كارل ماركس: )من المعارضين البرجوازية 
 الفىقيت )التعلين، الإعلام، القاًىى، جيش...( بٌيتال                                                 

 لبٌيت التحتيتا

 قتصاد، الصٌاعت.....() الا 

 

الدولة صنعت حسبو إف  كارؿ ماركس من الدفكرين الدين ابزدوا موقفا معارضا للبنية الفوقية 
عن مصالحها. الفلسفة التي يسمها ماركس بالإيديولوجية والتي بسثل تبرير  القانوف، الإعلاـ... للدفاع

مطالح إقتصادية، سياسية للطبقة البرجوازية، في ىذا الصدد لو مقولة يتّهم فيها  )إضفاء الشرعيّة(
)العقد الاجتماعي(: "إنّ الفلاسفة لم يفعلوا شيئا حتى الآن سوى تفسير العالم، فلاسفة الأنوار 

 ليوم فإنهم مطالبون بتغييره".أما ا

إذ يعتقد الفلاسفة  La conscience fausseيرى ماركس أف الفلسفة وعي مزيّف 
بأنهم يتحدثوف عن الدواطن بوجو عاـ الا انهم في الحقيقة يتحدثوف  عن إنساف الطبقة الدسيطرة 

اد القانونية التي نصّ عليها والدواطن الخديم والإنساف الأنانّي، كما إنتقد ماركس  الدو  )البرجوازية(
، حيث إعتبرىا حقوؽ أفراد المجتمع البرجوازي، بدعتٌ 1789ميثاؽ الإنساف والدواطن الذي صدر في 

 )الإنسان البرجوازيّ مفصول عن الإنسان البروليتاريّ(أف الإنساف الدفصوؿ عن الإنساف. 
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واحد وىو أن تكون  " لا يمكن الفلسفة أن تؤدي دورا إيجابيا سوى دوريقوؿ أيضا: 
فلسفة ثورة اجتماعية تهدف إلى تغيير الوضع النهائي وتحقيق مجتمع متساوي خالي من 

 الصراع الطبقي". )مبدأ الشيوعيّة(

الفلسفة "فلسفة عمل لا فلسفة نظر ويجب أن تكون فلسفة الطبقة لغب أف تكوف ىذه 
ليس بتبريره.  لقد قام ماركس ايضا  البروليتاريةّ الفلسفة لقب الوضع وتغييره بالثورة عليو و 

 بتصنيف الإديولوجيا ضمن البنية الفوقية".

 إعتبرىا ماركس وعي مزيّف.البنية الفوقية:

ىو نظاـ من الأفكار والأحكاـ الدسبقة تستخدـ لغرض تعريف الإديولوجية عند ماركس: 
 وصف وتبرير وتفستَ وضعية إجتماعية، سياسية لأفراد أو جماعة.

"عبارة عن نداء أو دعوة إلى حالات نفسية قويةّ تمرّ بها الشعوب وعرّفها قي روشي  أنها 
 في حالات، الفوضى، القلق، الثورات".

 بدعتٌ أنها بركم الجماعة. Nousوىي أيضا توجو دعوة للضمتَ لضن 

كات ، البرلداف، الجماعات السياسية، الحر )النقابات(تستخدمها الدولة الجماعات الدهنية 
 الشّبانيّة، الحركات الإسلامية...

 يمكن تصنيف الإديولوجية إلى:

 )العودة إلى السّلف، التًاث(؛ مثل: إيديولوجية الفيس.رجعية: -1

 )فلاسفة العقد الإجتماعي(؛ مثل: الحداثة والتغتَ.التقدمية: -2

 ؛ مثل: ج.ع.ـ.ج.الإصلاحية -3
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 ية.مثل: مصالي الحاج وطنية راديكال الوطنية؛ -4

 الألشية، العالدية. -5

  19الماركسية الشيوعية في القرن 

 .25:"توحدوا أيها البروليتاريون" )الثورة الشيوعية في الصّين(قاؿ كارؿ ماركس

 :ماكس فيبر 

 La violenceاما الإيديولوجية عند ماكس فيبر يصطلح عليها بػػػػػػػ"العنف الدشروع  
’légitime." 

"ليس بعنف مادي أو قهري بل ىو عنف رمزي و لين، وىذا العنف ىو خضوع طوعي 
وعفوي لأفراد الدولة دون استخدام القوّة والقهر ويتحقق ذلك بواسطة "مؤسسات إيديولوجية" 

 .ANSEJوأجهزة البيروقراطية؛ مثل: البرامج التربوية، برامج سكنّية، الجامعات؛ مثل: لانام

درة الدولة على فرض الطاّعة والخضوع على أفراد المجتمع العنف المشروع"ىو ق
 .26والشعب دون إستغلال القوة المادية والقهرية"

 بيير بورديو ىو بدوره طرح اشكالية العلم بالسياسة و الاديولوجيا 

 La tradition d’ouvrir sa"من تقاليد المثقف أن يفتح فمو" )قاؿ: 
gueule) 

                                                             
25 - Rocher Guy, Introduction a la sociologie generale de changement social, 
EDHMH, France, 1968, PP 88-96 

 .87، ص2008، 1مد علي مقلد، دار الكتاب الجديد الدتحدة، طلوراف فلوري، ماكس فيبر، ترجمة لز - 26
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أف دور الدثقف حسب بورديو الذي لديو مهنة تارلؼية أف يعمل  من خلاؿ ىذه الدقولة يتبتُ
 على رفض الحتمية الاقتصادية.

 على الدثقف أفّ لا يبقى في برجو العالي، أف يشارؾ في الحركات الاجتماعية.

من خلاؿ الدقولة أراد بورديو أف ينشأ حركة من النخبة الدثقفتُ للمشاركة في الحركات 
 إضرابات، انتفاضات(، وللمثقف إلتزمان:)الاجتماعية والثورية

 : بصفة أنوّ كاتب، عالم...إلتزام ثقافي -1

)النظام العالمي الجديد"بورديو عارض العولمة : ينتقد النموذج النيوليبتَاليإلتزام سياسي -2
 الإقتصاديةّ"(

الصحة، )السكن، ىذا النموذج النيوليبرالي أدى إلى حدّ تدخل الدولة في الشؤوف الإجتماعية
 التربية..."قطاعات غير منتجة لأنها خدماتيّة"(.

)العقارات، المنافسة، النظاـ العالدي الجديد حسب بورديو قدّـ أولوّية الحقوؽ الاقتصاديةّ 
 على حساب الحقوؽ الاجتماعية.المصالح...(

 وعواقبها. أف ينتَ ضمائر الدثقفتُ وأف يوعي بالدخاطر النيوليبرالية بورديوبصياغة أخرى أراد 

"من وكاف طالبا من  شعارات و مطالب  ىاتو الثورة 1968شارؾ بوردية في ثورة ماي 
)حرية المرأة، حرية الإجهاض، حرية الصحافة، الدفاع  عن لرتمع الحريات  الممنوع أن تمنع"

 . حرية الحركة النسوية(
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